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INTRODUCCION 5

INTRODUCCION

El PASTOR DE HERMAS es un escrito complicado, dificil de
entender, desconcertante en la exposicion y confuso en las ideas. Son
muchos los interrogantes que plantea la obra: escrito misterioso, de
mediados del s. II, de caricter apocaliptico, aunque se enumere entre
los Padres Apostdlicos. Enigmadtica es la personas de Hermas, como
lo son también la composicion y estructura, los niveles redaccionales
y el simbolismo de las visiones, alegorias y doctrina. Todo el conjun-
to crea dificultades a la hora de valorar el sentido y alcance teolégico
de sus enunciados.

Aparece en primer plano el mensaje o anuncio de la “metanoia”,
conversién y penitencia, como recurso para quienes, perdidas la gra-
cia y pureza del bautismo, sienten la necesidad de integrarse a la
iglesia, concebida como torre. Mas la penitencia que propugna, trans-
ciende cualquier praxis penitencial para erigirse en norma y actitud de
los creyentes que abandonaron la gracia primera. Lo cual significa el
reconocimiento de la realidad histérica de la iglesia, necesitada de
reforma tanto en sus miembros como en sus estructuras.

Se puede decir que Hermas es un libro de edificacion, que somete
a profundo examen la iglesia como instituto salvifico. Viene a ser una
llamada apremiante de atencién a la comunidad escatolégica cristiana
que ha dejado de lado sus aspectos mds caracteristicos, el de “ecclesia
sanctorum”, apareciendo en el devenir histérico como mera “iglesia
de sacramentos”. Asi, la iglesia, en tensién consigo misma entre la
gracia y el bautismo originales y el pecado y las deficiencias presen-
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tes en las distintas categorias de sus miembros, con sus ensefanzas
mds morales que dogmadticas, definen al libro, considerado canénico o
“Escritura” durante cierto tiempo.

L

Por estilo y forma el PASTOR es un apocalipsis difuso, lleno de
disgresiones y repeticiones farragosas, notas del género apocaliptico,
que le dan un prestigio religioso y cuasi liturgico. Parece manejar
materiales anteriores judios y helénicos aunque cristianizados. Lo ju-
dio es mds importante y lo helenista afecta mas a la forma que a la
doctrina.

Abusa del simbolismo y juega a la incoherencia; recurre a proce-
dimientos artisticos; se presenta como un ignorante curioso buscando
claridad y demandando continuas aclaraciones y mensajes celestes de
un revelador locuaz, que entremezcla alegorias, comparaciones, simi-
les y parénesis. De hecho, los personajes, anciana y Pastor, son figu-
ras complejas que revisten detalles paganos y de indole cristiana. La
misma anciana que, en ocasiones, aparece como joven atrayente e
identificada con la iglesia, es tanto reveladora como destinataria del
mensaje divino. Igualmente, el Pastor, concebido alguna vez como
“dngel de la penitencia”, a quien ha sido confiado Hermas, es descrito
con moldes extrafios a la jerga biblica.

La obra, que desde sus origenes recibe el titulo de PASTOR, sin
duda por el segundo personaje revelador, sin ser manera, tampoco es
una amalgama incoherente y ridicula. Sencillamente, es obra de tran-
sicion entre los escritos cristianos de primera hora, de corte popular, y
las obras mds tardias con preocupaciones estilisticas y afanes teoldgi-
cos, conservando la forma de los primeros y, en ocasiones, las preo-
cupaciones de los segundos.

El Pastor de Hermas contiene diversos rasgos autobiograficos,
pero su fiabilidad es escasa, puesto que no se compagina muy bien
que un esclavo, comerciante de profesion y cuya vida familiar ha
atravesado un serio traspiés, afectando a sus hijos, vendido a una tal
Rodas, con la afirmacién del Canon de Muratori de que fue hermano
del papa Pio, testimonio con el que coinciden el Catdlogo Liberiano y
el mismo Liber Pontificalis.

Desde las antiguas versiones latinas se ha conservado la triple
division de Visiones, Mandata y Similitudines, empleada por Hermas.



INTRODUCCION 7

Mas en la obra hay suturas que aconsejan a considerar tal division
como altamente arbitraria, ya que si en las Vis I-IV el personaje
central es la anciana venerable, en la Vis V es el Pastor, y expresa-
mente el céd. S. denomina a ésta Apocalipsis, resultando ser mero
puente de paso a los Mandamientos y Parabolas o Semejanzas. Por
otro lado, Mandamientos y Pardbolas tienen gran similitud verbal y
temdtica. De hecho, la Par VII, 7 identifica unas y otras, de modo que
la obra de Hermas podria quedar reducida a dos bloques o partes de
desigual extension: Vis I-IV y Mand. y Par. Ademads la Par IX, I,
sostiene que ha sido escrita después de haber sido redactados Mand y
Par, pues realmente es repeticion de la Vis III. La misma Par X tiene
claro paralelismo con Vis V.

Aunque Hermas en algiin pasaje parece inspirado en determinados
patrones literarios paganos, sobre todo herméticos (aspectos discutido
entre los comentaristas), las afinidades con la literatura apocaliptica
judia resultan mds evidentes. Dicho parentesco aflora en las Vis.,
andlogas a las de los apocalipsis, con la sola diferencia de que el
visionario en el Pastor es un contemporaneo y las visiones conciernen
a la iglesia.

Como sefala Daniélou (Théologie du judéo-christianisme, 46s),
las otras partes, Mand y Par, tienen “igualmente la impronta judeo-
cristiana”. Los Mand son en gran parte —prosigue— un tratado de
discernimiento de espiritus que desarrolla el tema de las “dos vias”,
tal como las encontramos en Didajé, el Ps Bernabé y en el Manuel de
Disciplina de Qumram. Los contactos son muiltiples, y el conjunto
constituye una suma de teologia moral-ascética judeo-cristiana. Las
mismas Par presentan estas visiones simbélicas como hace la literatu-
ra apocaliptica judia en numerosos casos, particularmente en 1 He-
noch y IV Esdras. La comparacion con ésta ultima, puesto que el
Pastor es contempordneo, resulta significativa en la angelologia, en la
doctrina de los “dos caminos” y en la misma organizacion eclesial.

Nota de esta teologia de corte judeo-cristiano es la utilizacién de
categorias emparentadas con el vocabulario de la angelologia —indica
Daniélou (Thedlogie 167)— para designar el Verbo y el Espiritu. Con
la expresion “malak Yahvé” se designaba en el AT las manifestacio-
nes teofdnicas de Dios, tendencia que experimenté amplio desarrollo
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en el tardo judaismo. Los escritores cristianos del s. II veran en tales
apariciones divinas otras tantas teofanias del Verbo. De ahi que resul-
tase fécil la ecuacion “dngel de Yahvé” igual al Légos, sin pretender
rebajar a éste al rango de un dngel creado.

Hermas se mueve en tales coordenadas. Designa al Verbo “dngel
glorioso”, “dngel muy venerable”, y distingue el dngel que lo visita y
asiste, al que llama con el nombre de pastor y “dngel de la peniten-
cia”, del ser supremo, diferente de aquel, puesto que lo envia y osten-
ta atributos especiales. Asi en Vis V, 2, el pastor dice a Hermanas:
“He sido enviado por el d4ngel muy venerable”; y en Mand V, 1, 7:
“yo estaré con ellos (que hacen penitencia) y los preservaré. Todos
han sido justificados por el dngel muy venerable”. Légicamente, la
accion de justificar corresponde a la divinidad. En este sentido, la Par
V, 4, 4, aclara mejor dicha faceta. Dice el pastor: “Tu has sido revesti-
do de la fuerza por el santo dngel, que has recibido de €l el don de la
plegaria; por qué no pides al Sefor inteligencia?”. El santo dngel y el
Sefior estdn en el mismo plano, como parecen confirmar Par VII, 1-3,
4yIX, 1, 3.

Mas tal vision cristolégica interpreta mas la misiéon que la condi-
cién del Verbo. Estariamos ante una cristologia de tipo funcional, no
ontoldgica; y Hermas, sumergido en tal dindmica, que no aclara sufi-
cientemente la transcendencia de Cristo. No obstante, en Par VIII, 1,
Iss se lee que “el dngel glorioso del Sefor” destituye las ramas,
discierne justos y pecadores, corona a los primeros, confiere el sello,
introduce en la torre: acciones todas ellas de rango divino. Y, lo que
es mds expresivo, es de talla colosal con lo que se subraya la trans-
cendencia del mismo respecto de los demds dngeles. Pero de nuevo, el
lenguaje es impreciso, ya que tal figura altisima es Miguel (Par VIII,
3, 2s).

Toda la Par en cuestion estd llena de detalles de cufio judio: la ley
comparada a un arbol, la ecuacién Hijo-ley, la interpretacién de Mi-
guel como guia del pueblo elegido, la identificacién Miguel-Hijo de
Dios, por tanto, no ha de llevarse hasta las dltimas consecuencias en
el sentido de reducir el Hijo de Dios a Miguel, pues es claro que para
el judaismo Miguel es el jefe supremo de las milicias celestes, pero no
es seguro que sea el jefe de los siete arcangeles (cfr J. Babel,Christoa
angelos 233). El Pastor atribuye tal posicién a Cristo (Par IX, 12, 7s):
el Hijo de Dios es superior, no estd en medio de ellos como Mi-
guel, porque él es quien los conduce a Dios. Y dicha superioridad
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estd representada graficamente por su estatura sobrehumana, simbolo
manifiesto de su transcendencia, ya que supera a la misma torre
(Par IX, 6, 1).

Por otro lado, sabemos que la imagen o figura de grandes dimen-
siones del dngel estd recogida en varios escritos cristianos de la épo-
ca. En el libro V de Esdras, hostil al judaismo, los elegidos han sido
congregados en torno a Cristo en el monte de Sién y “en medio de
ellos habia un joven muy alto; se distinguia entre todos y ponia sobre
la cabeza de cada uno una corona”. Y, al preguntar su identidad,
responde”. Es el Hijo de Dios que aquellos han confesado en el mun-
do”. El Evangelio de Pedro, de origen y ambiente sirio, pretende
demostrar la divinidad de Cristo contra los ataques paganos y ju-
dios hasta el punto de amortiguar en grado extremo los sufrimientos
(39, 40).

Como Hermas, el Ev de Pedro representa a Cristo saliendo glorio-
so del sepulcro con proporciones extraordinarias. De ahi que resulta
facil el transito de presentarlo como gigante, tanto en ambientes orto-
doxos como heréticos. Segtin Hipdlito (Haer 9, 13, 2) asi era visto por
los Elkasitas. Y esa forma la atestiguan las actas gndsticas de Juan
(Acta Joannis 90) y diversas pasiones de martires (Passio Mariani et
Jacobi, 7, 3). Estamos, como dice Origenes, ante una descripcién
popular de la figura de Cristo.

A inicios del siglo III, Tertuliano, que luché denodadamente con-
tra docetas, gnésticos y marcionitas, adversarios todos por distintas
razones de la real encarnacién y humanidad del Verbo, se verd obliga-
do a precisar terminolégicamente la cristologia angélica: Cristo es un
angel en cuanto enviado por el Padre. Pero el nombre de “dngel”
representa y expresa una funcion, no la naturaleza o condicion de
Cristo (“oficci, non naturae vocabulo”) (De carne Christi 14). Se po-
dr4 aplicar a Cristo el nombre o titulo de “4dngel”, como se le aplica el
de profeta. Pero uno y otro resultan inapropiados para expresar su
condicién ontoldgica.

La concepcién angélica, tipica del judaismo tardia, nos ha llevado
de la mano a la vision cristolégica de Hermas, exponente de su tiem-
po y ambiente, no modelo ni tedlogo que elabore un tratado dogmati-
co-doctrinal. Diversos estudiosos atribuyen tales oscilaciones e im-
precisiones a las diferentes etapas redaccionales del escrito. De éstos,
algunos estiman conforme a la ensefianza eclesial del momento; otros,
como Lipsius, Baur, Harnack, Loofs, Funk, en abierto desacuerdo,
mientras que Lebreton. Dibelius. Giet manifiestan que Hermas es
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exponente de su hora y clima (cfr. A. Grillmeier, Gesu il Cristo nella
fe della Chiesa I, I, 213, nota 76).

Con este proemio llegamos a la Pardbola V, 2, objeto de largas
controversias no dilucidas atin, porque al lenguaje y estilo parabdlico,
hay que afiadir la ambivalencia y fluctuacién conceptual del autor.
Inspirado Hermas en la pardbola evangélica de los jornaleros de la
vifia (cfr. Mc. 12, 1-12; Lc 20, 9-19; et Mt 21, 33-45), quiere ilustrar
las ventajas del ayuno y de las obras supererogatorias con el ejemplo
de Cristo que trabaja en la vifia, poniendo la cristologia al servicio de
la parénesis.

El pasaje entero expone una doctrina cristolégica “adopcionista”
(asi Harnack y Hilgenfeld; mds prudentes Lebreton y Dibelius). Los
capitulos 5 y 6 de la Par V entran en cierto conflicto. Mientras en el V
Hermas se pregunta porqué el Hijo de Dios aparece en forma de
siervo, el VI identifica sin mds el siervo con el Hijo de Dios, a quien
son confiados los pueblos, aparece “con gran potencia y gloria”, nom-
bra los dngeles, perdona los pecados e indica el camino de la vida por
medio de la ley.

Mas la sorpresa y la confusion se incrementan cuando, asociado al
Hijo, manifestado en figura de siervo, aparece otro “Hijo”, denomina-
do ahora “Espiritu Santo”, preexistente, que ha creado todas las cosas,
a quien Dios ha hecho habitar en la carne que habia escogido” (V, 6,
5). La ensefanza cristolégica del pasaje resulta, por ello, confusa. No
es facil deducirla en pura légica, y la “pneumatologia” un enigma.
Ahora bien, segtin el texto mencionado la “sarx”, la carne, ocupa el
lugar del “siervo elegido” y el Espiritu Santo tal vez la divinidad
preexistente. Lo cual atenuaria no poco la tendencia adopcionista pre-
cedente. Pero si es evidente que Hermas baraja una terminologia poco
aquilatada, sin duda extendida en su ambiente, expresando con el
esquema “‘penuma-srx”’, de procedencia asidticas, lo que entre los
occidentales se decia con el, mas generalizado “l6gos-sarx”.

Se puede decir que Hermas, mds que jugar a una ambigiiedad
calculada expresa concepciones vigentes, porque no pretende hacer
teologia sino ofrecer modelos de conducta. Es mds moralista que
pensador. La misma Par IX, con las imigenes de la “roca” y de la
“puerta”, de cufio biblico, para expresar la preexistencia del Hijo en
calidad de consejero y mediador, no aclaran demasiado. De nuevo el
ropaje de la imageneria ahoga la planta de la teologia.
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La cristologia del nombre tiene gran importancia en el Pastor.
Ligada ya en los libros tardios del AT al concepto de “Hijo del hom-
bre”, y uno y otro expresa la preexistencia, en Filén (De conf ling
146) el mismo Logos es llamado “Nombre de Dios”, mds en Hermas
se le atribuye el mismo hopor debido a Dios y tiene funciones divi-
nas:

“La torre (la iglesia) tiene por fundamento la palabra del Nombre
todopoderoso y glorioso y se sostiene por el poder invisible del
Senor” (Vis 111, 3, 5).

“El Nombre del Hijo de Dios es grande e inabarcable (ajéreton) y
sostiene el mundo entero” (Par IX, 14, 5).

Si respecto del primer texto hallamos expresiones andlogas en la
Carta de Clemente a los Corintios (cfr 58, 1; 60, 4; 63, 1; et. 59, 2,3 ),
del segundo existe un pasaje casi paralelo en Heb 1, 3: “sostiene todo
con la fuerza de su palabra”, con la diferencia de que en Heb Dios es
el sujeto y la palabra el instrumento, mientras que en Hermas el sujeto
de la actividad que sostiene el mundo, del bastdsein es el Nombre.

Como advierte Daniélou, la expresion “fundamento” para desig-
nar el papel del Nombre en la creacion es caracteristico, si tenemos en
cuenta el siguiente pasaje: “Ves qui€nes son los que €l sostiene? Los
que de todo corazén llevan su Nombre. De ahi que El se hiciera
fundamento de ellos y los lleve (bastdsei) con agrado, porque no se
avergonzaron de llevar (phorein) su Nombre” (Par IX, 14, 6).

El empleo de “bastasein” y “phorein” tiene también especial sig-
nificacién: uno es de indole cosmoldgica: la accién divina mantenien-
do-sosteniendo la creacion por su Verbo-Nombre; el otro estd en con-
texto cultural-martirial: la recepcién del Nombre en el bautismo y el
consiguiente testimonio en la vida. Esta idea parece confirmada por
varios pasajes que hablan de “llevar el nombre”. Asi en Par IX, 13, 2
y 3 aparece la expresion “llevar el Nombre” como sinénimo de “reci-
bir” el Nombre, identificando “llevar el Nombre” como “ser bautiza-
do”: “Si td llevas el Nombre, sin poseer su virtud, es vano que lo
lleves. Las piedras rechazadas son los hombres que han llevado el
Nombre, pero sin revestir el vestido de las virgenes”. La Par VIII, 10,
3 establece un vinculo entre “llevar el Nombre” y “confesar el Nom-
bre”: “No han renegado nunca a Dios. Han llevado el Nombre con
alegria”. En esta misma linea habrd que decir, por otro lado, que otros
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pasajes establecer una ecuacion entre confesar el Nombre como simi-
lar o idéntico a confesar a Cristo, como ya aparecen en pasajes neo-
testamentarios (cfr Act 5, 41; Ign Ef 1, 2; 3, 1; 7, 1; Pol Filp 6, 3): Vis
111, 1, 9; 111, 2, 1; Par IX, 28, 2. 3. 5. 6.

* ok ok

Nota remarcable de la teologia judeo-cristiana es el puesto que
ocupa la doctrina sobre la /glesia. Diversos textos hablan de ella
como realidad preexistente: “Ha sido creada la primera, antes de nin-
guna cosa; con vistas a ella se cre6 el mundo” (Vis 11, 4, 1). Idea que
subraya también la llamada homilia gndstica de 2 Clementis 14, 1.
Pero tal concepcion estaba bien arraigada en la apocaliptica judia,
como atestigua 4 Esdras III, 3, 11; reaparece expresada en Pablo (Ef
3,9s) y en Ignacio (Ef 1, 1).

Tenemos que la Iglesia, primera de las criaturas, es presentada por
Hermas como anciana venerable (Vis I, 2, 2; II, 4, 1), cuya identidad
serd desvelada por el dngel. Mas dicha configuracion temporal tiene
sentido transcendente, pues igual que el Hijo del hombre expresa su
dimension escatolégica en cuanto instrumento de revelacién de que se
sirve el Espiritu (Par IX, 1, 1-3).

Nuestro visionario personaje emplea también la imagen de edifi-
cio. La mujer muestra a Hermas una gran torre en construccion. A la
demanda de éste sobre su significado, la mujer contesta: “La torre que
ves construir soy yo, la Iglesia...” (Vis III, 3, 3-4, 1). La torre en vias
de edificacién se asienta por un lado en la palabra del Nombre y, por
otro, sobre el agua. Palabra y agua, cimientos del nuevo edificio ecle-
sial, estdn emparentados con el relato primigenio de la creacién, de
modo que en la descripcion la iglesia estd enmarcada en contexto
catequético-bautismal: la nueva creacién salvifica ha surgido de la
Palabra y el agua, como aconteci6 en los origenes.

La comunidad de Hermas debia ser numerosa y compleja, ya que
la Vis III y la Par IX distinguen doce categorias de cristianos, de
clases diferentes, que han respondido de diverso modo al compromiso
bautismal. Lejos de ser una comunidad de santos que ha guardado
puro el “sello del bautismo” hay en ella lapsis, blasfemos, herejes,
hombres preocupados por las riquezas, indecisos en la fe, tentados por
la gnosis, hechiceros, pecadores que desesperan de la salvacion, hipd-
critas, didconos prevaricadores, eclesiasticos ambiciosos. A todos ellos
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Hermas ofrece un mensaje del cielo. Junto a estos, hay también cris-
tianos de fe firme, caritativos, pacificos; didconos integros, obispos
hospitalarios, martires e inocentes.

Cuando escribe las cuatro primeras Vis parece que su iglesia estd
bajo el amargo trago de la prueba reciente y vislumbra en el horizonte
una préxima persecucion. En tal clima, la Par expone la concepcion
de que el cristiano es un extranjero en tierra extrafia y su verdadera
ciudadania es la celeste. No ofrece datos que permitan identificar en
el tiempo la persecucion, pero si constata las diversas respuestas ante
la prueba: ha habido madrtires por la cruz, algunos se han ido a la
muerte sin dudar, mientras que otros se han echado para atrds y han
apostatado, y quienes han sido traicionados o denunciados.

El Pastor atestigua diversas funciones eclesiales: hay misioneros
itinerantes, apdstoles y maestros. Establece relacion estrecha entre
estos dos ultimos ministerios. Habla de que los profetas son numero-
sos, ofreciendo —como era cldsico— criterios para su discernimiento.
El mismo acepta colaborar con la jerarquia, aunque no sea profeta.
Conoce y emplea los tres términos ya fijados para el ministerio esta-
ble: presbiteros, episkopoi y didconos. Al hablar de los jefes de la
iglesia baraja el vocablo de presbiteros, mientras que a los episkopoi
les asigna las tareas de la hospitalidad y la proteccién de los huérfa-
nos y las viudas, como en el judaismo y cristianismo mds primitivo.

Pero interesa mds sefialar la teoria eclesialogica de Hermas. La
Iglesia realidad primera y a la vez tltima, es también “huius tempo-
ris”. A ella pertenecen los que habiendo perdido por el pecado la
pureza bautismal, recuperan de nuevo, arrepentidos, el esplendor del
sello y se reintegran a la torre mientras estd atin en construccion (Vis
IIL, 5, 5; Par VIIL 9, 4; 1X, 9, 4; X, 4, ). De ahi el tono apremiante con
que dirige su mensaje de “metanoia” a cuantos precisan conversion
para reintegrarse antes de que sea demasiado tarde, se concluya la
edificacion de la torre y el Sefior inspeccione su construccion.

La eclesilogia de Hermas de corte ideal —iglesia de santos— y
escatoldgica, es también histérica, encarnada, pecadora, necesitada de
salvacion. La Iglesia es congregacion de los creyentes, iglesia permix-
ta, itinerante en la historia, que pierde la luminosidad con el paso del
tiempo, estd llamada por la penitencia como actitud y talante existen-
cial a ser la comunidad de los santos cuando acabe su peregrinacién y
se reintegre definitivamente en la torre de la salvacion. S6lo entonces
sera Iglesia ideal, de finalizacion, verdadera “ecclesia sanctorum’;
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ahora en el curso de la historia es “ecclesia permixta”, constantemente
llamada a recobrar el esplendor y belleza del sello primitivo del bau-
tismo.

A esta iglesia “permixta”, que ha fallado en sus compromisos
bautismales, Hermas, misionero y apdstol de la “vita nova” proclama
un mensaje del cielo consistente en la esperanza del perdon y la
alegria de volver a ser piedras luminosas de la torre. Tal posibilidad
se anuncia a todos: existe perdén, “metanoia”, si de verdad hay arre-
pentimiento:

“Los que hicieron penitencia se tornardn jévenes en todo su ser y
estardn firmes como sobre cimiento, con tal que se arrepientan de
todo corazén” (Vis 111, 13, 4).

La importancia del Pastor en este aspecto, central en sus escritos,
consistia en que ponia de manifiesto una teoria compleja de reconci-
liacion eclesial: Dios Padre que perdona, el Hijo de Dios que confiere
su Espiritu, la Iglesia que acoge de nuevo en su estructura salvifica de
torre a los arrepentidos. Sin duda, este ultimo matiz es el mds caracte-
ristico. Con solicitud materna, proclama este mensaje del cielo, llama
a la conversion, incita a la penitencia, asegura que hay esperanza de
perdon. Esta interesada en la conversion de sus miembros caidos,
porque, a pesar de la concepcién ideal y escatolégica con que la
describe el autor, no deja de observar que es también ‘“huius tempo-
ris”, de aqui abajo, con el lastre propio de quienes forman parte y son
miembros aunque pecadores.

Por ello, Hermas, que ha experimentado en su propia carne la
necesidad de tal “‘cambio”, mds que descubrir prictica nueva institu-
cionalizada, se considera intérprete de la conciencia cristiana y apunta
al talante permanente e interior que debe animar a todo creyente. La
penitencia o metanoia que pregona se dirige, claro estd, a los que
rompieron el sello del bautismo. A éstos —dice— les queda atn el
recurso de la virtud y la actitud permanente de la conversién eclesial.

Cierto es que esta penitencia puede concebirse a modo de jubileo
o de fecha fija, ya que es excepcional, en el sentido que, acabada la
construccién de la torre, cualquiera que sea ese momento, € inspec-
cionada ésta por su dueflo, se concluird definitivamente el recurso de
la penitencia como segunda tabla de salvacion.

EE
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El PASTOR DE HERMAS nos ha sido trasmitido por el

Cod Athensis (A), del s. XIV-XVI, descubierto por C. Simonides,
en el Monasterio de San Gregorio del monte Athos, en 1855. Ac-
tualmente se conserva parte en el citado Monasterio, y parte en la
Biblioteca de la Universidad de Leizig. Contiene hasta Par IX, 30,
2 (107, 2).

Cod Sinaiticus (S), del s. IV, descubierto por Tischendorf en 1859,
en el Monasterio del Sinai, se halla en el British Musseum, y
contiene hasta Mand 1V, 3, 6 (31, 6).

Michigan Codex (M), llamado también Papiro de Theodelfia 129,
del s. III, contiene Mand II, 6, 7 y Par II, 8 - IX, 5 (51, 8-82, 1),
publicado pro C. Bonner.

Fragmento de Hamburgo, del s. V, proveniente de Egipto, contie-
neParIV,6-V,1,5).

Version latina “Vulgata”, casi contempordnea de Hermas, con va-
rios mm. ss.

Version latina “Palatina”, del s. XV, pero la tr. es del s. IV-V, con
dos cdd. el Palatino lat. 150 y el Urbinas lat. 486, editada por
Dressel, en 1857.

Version Etidpica, del s. VI, hecha del gr.; descubierta en 1847 y
editada en 1860, con versién latina, por A. D’Abbadie. Abarca
todo Hermas. -

Version Persa, que contiene Par IX, 19-24.

EE

De las ediciones antiguas y modernas, cabe destacar:

Lefévre de Etaples (Faber Stapulensis), Liber trium virorum et
trium spiritualim virginum. Parfs, 1513¢

N. Gerbel, Pastoris nuntii poenitentiae visiones quinque, man-
data duodecim, similitudines vero decem, in quibus apparuit et
locutus est Hermae, discipulo Pauli apostoli. Cui etiam in princi-
pio apparuit ecclesia in variis figuris. Argentorati (Estrasburgo),
1522.

A. Hilgenfeld, Hermae Pastor graece e condicibus sinaitico et
lipsiensi scriptorumque ecclesiasticorum excerptis, collatis versio-
nibus latina utraque et aethiopica. Leipzig, 1886.
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M. Whittaker, Die Apostolischan Viter. Der Hirt des Hermas.
GCS. Berlin, 1956.

R. Joly, Hermas. Le Pasteur, SCh 53 bis. Paris, 1968, 2 ed.
M. Dibelius, Die Apostolischen Viter. Der Hirt des Hermas. Tii-
bingen, 1923.

P. Musurillo, “The need for a new edition of Hermas”, Theol.
Studies XII, 3 sept. 1951.

VISIONES

Hermas, con ciertos rasgos autobiograficos, describe el encuen-
tro con su antigua duefia a la que desea interiormente. Se le aparece
como anciana con un libro, exhortdndolo a la penitencia por sus peca-
dos pasados (I).

La anciana, que representa a la iglesia, le entrega una carta del
cielo con el mensaje de que aun es posible una “segunda penitencia”,
a fin de que la proclame a los dirigentes de la comunidad (II).

Construccién de la “torre”, simbolo de la iglesia, edificada por
seis jovenes sobre el agua (bautismo). Varias virgenes, figura de las
virtudes, estdn en torno a la inmensa torre (I11).

Camino del campo, Hermas se encuentra con una fiera, presagio
de futuras tribulaciones (IV).

En la visién quinta o apocalipsis, el Pastor y dngel de la peniten-
cia ordena a nuestro visionario que escriba Mand y Par.

N

MANDAMIENTOS

Forman una unidad, especie de codigo de vida cristiana, andlogo
al decdlogo. Los Mand I-II abarcan los deberes para con Dios y el
préjimo: el I confiesa la fe monoteista y sus exigencias; el II propone
la sencillez (aplotes) del alma que practica la justicia y caridad con el
préjimo.

El III expone el tema de la sinceridad y ofrece una concepcion
pneumatolégica curiosa. El IV expresa aspectos de la vida matrimo-
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nial: adulterio y segundas nupcias, “aphesis” y “metanoia”. El V ex-
pone criterios sobre la ira y sus consecuencias, conectando con el IX
(doblez) y el X (tristeza). El VI incide sobre el temor y dominio de si
(cfr I) con la figura de los “dos espiritus” (dngel de la justicia, angel
de la maldad), andloga a la de los “dos caminos”. Los Mand VII, VIII
y IX recogen temas precedentes: temor de Dios (I y VI), dominio de
si mismo (VI) y doblez de espiritu (III). Por dltimo, el X condena la
tristeza como mal espiritual y propone la alegria —don del espiritu—;
mientras que los Mand XI y XII, a modo de apéndice, ofrecen crite-
rios para discernir los “verdaderos y falsos profetas” y los “buenos y
malos deseos”.

PARABOLAS

Las Parabolas, Semejanzas o Comparaciones son mas complica-
das por su extensién e imdgenes entrelazadas, por la composicion y
contenido, ya que son mds exhortaciones que pardbolas propiamente
dichas, al estilo de las evangélicas. Las cinco primeras siguen la linea
de los Mand; las cuatro siguientes exponen dos temas centrales del
Pastor, la penitencia y la iglesia; la Gltima es mera conclusion.

La I comenta en sentido de las “dos ciudades”, tema judeo-cristia-
no, en clave escatoldgica. La II es una verdadera “pardbola” sobre el
olmo y la vifia, o el valor de la riqueza y la pobreza, como aspectos
complementarios en la vida presente. La III sobre los arboles sin
hojas o consejos acerca de la multiplicidad de ocupaciones. La IV
versa sobre el significado alegérico de los drboles verdes y secos o las
acciones de los justos y pecadores en el siglo futuro.

La V, parabola del “hijo y del esclavo”, inspirada en varios pasa-
jes neotestamentarios, expone el significado de las obras supereroga-
torios y es de gran densidad cristolégica, con cierto paralelismo con la
IX. En la VI, en forma de mandamiento, reaparece la figura del Pastor
pero como “dngel del engafio” y del castigo que pierde las ovejas. La
tribulacién que padece Hermas, segun la VII, expresa su corresponsa-
bilidad en el pecado de su familia. Con la “pardbola” del sauce (VIII)
se pone de manifiesto la diversidad de respuestas a la gracia divina.

La Par IX, escrita ya concluidos Mand y Par, retoma el tema
central eclesioldgico y, en parte, el cristolégico, con una llamada
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apremiante a la penitencia antes de que se concluya la construccién de
la torre y se realice la visita e inspeccion del Sefor.

Segun la Par X, que sirve de epilogo conclusivo de toda la obra, el
vidente, Hermas, habra de dar a conocer el mensaje de los Manda-
mientos del dngel glorioso y del Pastor a todos para que hagan peni-
tencia.
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VISIONES

Primera

[1]  1.1. El amo que me crié, me vendié en Roma a una tal Roda, a
la que después de muchos afios reconoci y empecé amarla como a una
hermana. 2. Después de algin tiempo, la vi bafiandose en el rio
Tiber, le tendi la mano y la saqué del rio. Al ver su belleza, daba
vueltas en mi corazén: jqué feliz seria si lograra una mujer como ésta
en belleza y porte! Esto solo pensé, nada mas.

3. Después de algin tiempo, yendo en direccion de Cumas, glori-
ficando las criaturas de Dios por lo grandes, magnificas y poderosas
que son, paseandome dormido, el espiritu me arrebaté y me llevé a
través de un desierto, por el que nadie podia caminar. El lugar era
escarpado y cortado por las aguas. Mas pasado aquel rio, llegué a un
paraje llano, me hinqué de rodillas, empecé a orar al Sefior y a confe-
sar mis pecados. 4. Estando orando, se abri6 el cielo y vi a aquella
mujer, a la que habia deseado, la cual me saludé desde el cielo,
diciendo:

—Dios te salve, Hermas.

5. Alzando los ojos hacia ella, le dije:

—Seiiora, ;qué haces aqui?

Y ella respondio:

—He subido aqui para acusar tus pecados ante el Sefior.

6. Le digo yo:

—(Ahora me vas a acusar?
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—No —me responde—. Mas escucha la palabra que te voy a decir. El
Dios que habita en los cielos 'y que creé del no ser todo lo que es ?
y lo ha multiplicado y acrecentado * por amor de su santa Iglesia *,
estd irritado contra ti porque has pecado en mi.

7. Respondiéndole, digo:

—(En ti he pecado yo? ;De qué manera? ;Cudndo te dije una sola
palabra vergonzosa? ;No te veneré siempre como a una diosa? ;No te
respeté siempre como a una hermana? ;Como me achacas falsamente,
mujer, esas cosas impuras y malvadas?

8. Riéndose, me dice:

—El deseo del mal entré en tu corazén. ° ;O es que no te parece
cosa mala para un hombre justo que el deseo del mal entre en su
corazén? Pecado es y grande —dijo. Porque el varén justo, pensamien-
tos justos piensa. Ahora bien, pensando pensamientos justos, su gloria
se levanta en los cielos y tiene propicio al Sefior en toda accién; mas
los que traman maldades en sus corazones, se acarrean a si mismos la
muerte y la cautividad, mayormente aquellos que se conquistan este
mundo, se glorian en su riqueza y no se adhieren a los bienes
futuros. 9. Un dia se arrepentirdn las almas de aquellos que no
tienen esperanza, sino que se desesperaron de si mismos y de su
propia vida. Td, haz oracion a Dios y El curara tus pecados °y los de
tu casa y los de todos los santos .

[2] 2.1. Después que ella habl6 estas palabras, se cerraron los cie-
los y yo me quedé temblando de pies a cabeza, lleno de tristeza, pues
me decia a mi mismo: si este pecado se me tiene en cuenta ¥, ;c6mo
podré salvarme?. ;Cémo podré aplacar a Dios de mis pecados consu-
mados?. ;Con qué palabras rogaré al Sefior que me sea propicio?

2. Estando pensando y dando vueltas a esto, he aqui que veo
delante de mi una cdtedra blanca y grande, hecha de lana blanca como
la nieve. Y llegd entonces una mujer anciana, vestida de brillantisima
vestidura, llevando un libro en las manos. Se sent6 sola y me saludé:

—Dios te salve, Hermas.

Y yo, triste y llorando, le respondi:

—Seifiora, Dios te salve.

3. Y me dijo ella:

(Por qué estis triste °, Hermas? Tu el paciente y manso, que estds
riendo siempre, ;jpor qué tienes ahora aspecto de tristeza y no estds
risuefio?





































































