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PROLOGO

1. EL AUTOR DE ESTE TRATADO.- Es desconocida la fecha
exacta del nacimiento de San Ambrosio, autor de este tratado. Dos se
dan como probables: el afio 333 y 340; este tltimo se tiene como el
més seguro. Naci6 en Tréveris, donde su padre ejercia el cargo de
prefecto de las Galias. Al morir éste, se traslad6 la familia a Roma y
Ambrosio se puso al servicio de Sexto Petronio Probo (368-374).
Pasados unos afios en el Consejo de Petronio, prefecto de Italia, éste
le nombré cénsul de Liguria y Enulia, de las que era metrépoli Milan.
Por la muerte de Ausencio, obispo arriano, catdlicos y herejes se
disputaron el nombramiento del nuevo obispo. Ambrosio asistié a la
eleccién como gobernador para garantizar el orden, bien ajeno
ciertamente de lo que alli le esperaba, pues, mientras exhortaba al
pueblo a la concordia, un nifio grité: “Ambrosio, obispo.” Los dos
bandos corearon estas palabras, viéndose obligado a aceptar, si bien
ensay6 varios medios para impedirlo. El 30 de noviembre recibi6 el
Bautismo -no era mds que catectimeno al ser proclamado- , y ocho
dias més tarde, el 7 de diciembre del 374, recibi6 la consagracién
episcopal. Lleno de méritos, muri6 el afio 397.

Sus escritos, numerosisimos, tratan de los temas mds variados;
sobresalen los que se refieren a teologia, moral y ascética, y son
notabilisimos sus sermones y discursos como piezas oratorias. Por su
ortodoxia y doctrina cuenta entre los grandes Doctores de la Iglesia.

Il FORMACION INTELECTUAL DEL SANTO.- Su inesperada y
rapida elevacién al Episcopado le hallé sin formacién teoldgica, sin
ciencia propiamente eclesidstica. Con humildad dice: “Empecé a
ensefiar antes de haber aprendido.” Su formacién juvenil fué la de los
patricios de su edad: lectura de cldsicos, ejercicios de retdrica -en esa
época, algo amanerada y pueril-, imitacién, a veces servil, de los
buenos autores. Asi sali6 bien amaestrado en los secretos del arte
literario. Fué un gran orador, perfecto conocedor de los ultimos
recursos para mover a las masas; de este arte se sirvié toda su vida.
Abundan en sus escritos las reminiscencias de Virgilio y Cicerén;
sobre todo, les imita en las magnificas descripciones del mar y del
campo y toma con frecuencia anécdotas, costumbres de los animales,
hechos fabulosos e historias roménticas.



Ese bagaje literario y su oratoria le servian para cautivar al
auditorio; pero se di6 cuenta de que le faltaba el fondo y, para
conseguirlo, trabajé incansable dia y noche. Las Escrituras y los
autores cristianos fueron sus compaifieros inseparables; tal influjo
produjeron en él, que sus escritos son un tejido de textos biblicos y
algunos de sus tratados como copia, en cuanto al fondo y la forma, de
un autor eclesidstico, de suerte que San Jerénimo, sin nombrarle le
llamé plagiario. Era San Ambrosio un enamorado de la Biblia; decia:
“Para mi la Sagrada Escritura es la fuente de toda verdad, de toda
belleza y la madre de la verdadera ciencia; si alguna se halla en los
filésofos paganos es porque la copiaron de los libros santos.” A ella
recurria en sus dudas cotidianas, como a suprema ley que dirime todas
las contiendas. Principalmente el Antiguo Testamento ejercié un
influjo decisivo en su espiritu.

Mas, para no errar en materia tan delicada, quiso ponerse al
corriente de la interpretacion tradicional biblica. Dos escuelas estaban
entonces en boga: la oriental, que con preferencia buscaba en la Biblia
el sentido espiritual, y la occidental, que se atenia al sentido literal.

Con ser San Ambrosio occidental y dotado del sentido practico de
los romanos, se incliné, no obstante, por los maestros orientales,
convencido de su superioridad desde el punto de vista especulativo,
encontrando en ese espiritu sutil las armas preparadas para combatir a
los herejes de su tiempo. Filén y Origenes fueron sus maestros en la
exégenesis biblica, y San Atanasio, San Basilio, San Cirilo de
Jerusalén, Didimo, San Epifanio y San Gregorio Nacianceno, en el
dogma.

III. DIVERSOS TRATADOS SOBRE LA VIRGINIDAD. -En sus
tratados morales, recopilacién de las materias predicadas al pueblo,
que tomé de notas, reminiscencias y copias taquigraficas, y por
haberlas escrito de prisa a ruegos constantes de su hermana
Marcelina, virgen consagrada a Dios y maestra espiritual de otras
muchas virgenes, se nota falta de unidad, repeticiones, a veces frases
que le salian en la improvisacién de los sermones, explicables en
aquellas circunstancias para mantener la atencién del piblico o que
hacian alusién a la festividad de dia o a las lecturas que se hacian en
los oficios litirgicos, y que no se explican en los tratados. Ese
descuido obedece a sus miiltiples ocupaciones; ademds, como iban a
manos de su hermana para su edificacién, no se cuidé de limar
algunas de esas deficiencias ni trabar entre si los diversos discursos,
pues aun sin esa perfecta sutura llenaban el fin que se proponia. Su



sistema hermenéutico, rodo alegérico, hace muy dificil a veces sacar
el verdadero sentido, que difiere mucho del literal; con todo, son
tratados muy utiles para las almas. Estos escritos, lo mismo que sus
discursos, estdn escritos con miras a levantar la moral de la sociedad
de su tiempo y crear en Occidente la ascesis tan extendida en el
Oriente. Obtuvieron éxitos resonantes y fué muy grande el nimero de
jovenes que, desde el Africa y otras remotas regiones, acudieron a oir
al orador y muchas las que pidieron la imposicién del velo virginal.
Era tal el entusiasmo que despertaba en las muchedumbres, que las
madres llegaron a prohibir a sus hijas acudir a los sermones del santo
obispo. Su celo y su oratoria le atrajeron las iras y criticas de muchos
de sus detractores.

El santo no era, con todo, un fandtico, ni un moralista
intransigente, ni un enemigo del matrimonio: es sereno, no obliga,
aconseja siguiendo las ensefianzas del Sefior y del Apdstol; con todo,
prefiere la virginidad al matrimonio; ambos estados los juzga
necesarios a la sociedad, el uno para elevar la moral y el otro para la
conservacion de la especie.

IV. DIVERSOS TRATADOS DE LA VIRGINIDAD. -El primero
cronolégicamente es el de Virginibus, traducido al espafiol en
Biblioteca Renacimiento, Madrid, 1914. Consta de tres libros,
dirigidos a su hermana. Lo compuso en 377, a los tres afios de su
consagracion. Al afio siguiente escribi6 el de Virginitate, que hoy
presentamos al lector. Como el anterior y los siguientes, es en su
mayor parte fruto de su predicacién; dicenlo las siguientes frases:
“Como acabadis de oir en las lecturas del oficio divino, es de noche y
pocos han asistido a las vigilias: seguramente que pocos ricos
ayunaron ayer: aqui tenéis un pescador perito en el arte de pescar
espiritualmente.” Alude en estas palabras a Eusebio, obispo de
Bolonia. Mds adelante daremos un resumen del contenido de este
tratado apologético -asi le podemos llamar, ya que lo escribié para
rebatir los argumentos en que sus enemigos se apoyaban para
reprochar su predicacién asidua en favor de la virginidad-, de los
capitulos ITI-XII.

El de Viduis, compuesto en 391 y dedicado a una viuda que se
disponia a contraer segundas nupcias, a quien el santo habia
aconsejado dejar el luto y reprimir las ldgrimas excesivas por la
muerte de su mario. Era de avanzada edad y tenia ya hijas casadas, y



para defender su conducta atribuia su determinacién a consejos del
santo; éste, para que no se le atribuyera semejante despropdsito, hizo
un elogio de la viudez, afirmando que era un estado inferior a la
virginidad pero superior al matrimonio, y lo prueba con testimonios
de San Pablo y ejemplos de viudas del Antiguo y Nuevo Testamento.
Desaprueba la conducta de su dirigida, aunque sin condenar como
pecaminosa su decisién, aunque si como poco decorosa. Del 393 es el
tratado de Institutione Virginis seu de Perpetuo Virginitate Beatae
Mariae Virginis. En €l condena el error de Bonoso, obispo de Sardica,
que negaba la perpetua virginidad de Maria. Habla, ademads, de las
obligaciones de las virgenes. Es un sermén predicado en la
imposicién del velo de virgen a una nieta de Eusebio de Bolonia;
algunos creen se trata del obispo de esa ciudad, a que se refiere el
santo en el capitulo XX de Virginitate. La Exhortatio ad virginitatem
es otro sermén predicado en Florencia en 393, con motivo de la
consagracion de la basilica ambrosiana, en honor de los santos Vidal y
Agricola, mandada construir por la matrona Juliana; es una
instruccién sobre la virginidad, porque se dirigia a tres hijas de la
viuda Juliana, y que se inserta al de estas paginas.

Nota. -Los textos de la Sagrada Escritura son de la Vetus Latina y
difieren en algunos casos de la Vulgata, aunque no en lo esencial; se
hace esta aclaracién para que nadie se extrafie de algunas variantes
que podria hallar en la traduccién.

FR. SIMON ANDRES
Silos, 7 de diciembre de 1942.



TRATADO DE LA VIRGINIDAD
CAPITULO PRIMERO

Cuéntase como famoso aquel juicio de Salomén (II Reyes, II, 16 y
siguientes) cuando fué requerido por dos mujeres que pleiteaban para
que €l sentenciase. Una de ellas, al volverse mientras dormia, maté a
su hijo y reclamaba el ajeno; la otra, con verdadero afecto de madre y
libre de culpa, demandaba al hijo que por derecho la pertenecia.
Como ambas defendian con tenacidad sus pretensiones llegé a ser
dudosa la decisién del juez, pues no podia Salomén ser arbitro de un
secreto interior, siéndole tan oculto el pensamiento de ambas. Ante la
ambigiiedad del caso, mand6 que le trajesen una espada y, habiendo
encomendado a sus servidores que simulasen su triste cometido,
ordené que fuese dividido el nifio, para que cada una de las dos
mujeres recibiese su parte. Al oir esto, la mujer que reclamaba el hijo
ajeno no solamente se avino, sino que, dejando de lado todo afecto
maternal, llegé a solicitar que se dividiese al nifio, como el rey
mandaba. La otra, por el contrario, como sabia que era su hijo, no
temiendo tanto ser vencida como su orfandad y no mirando ya a su
propia ayuda como al bien de su querido tesoro, comenzé a rogar que
se entregase entero el nifio a la madre extrafia, mejor que, dividido,
recibiese la mitad la verdadera madre.

Por lo cual Salomén, que no investigaba el afecto interior con
poder divino, sino con razones humanas, juzgé se debia entregar el
nifio a la que el propio dolor manifestaba ser la verdadera madre, y
que, por el contrario, a la otra, a quien no movia a compasién la
muerte segura del nifio, debia privérsele del titulo de madre, ya que
habia comprobado que no lo era por la carencia de sentimientos de
piedad.

No estuvo oculta la verdad; pero por la simulacién de una de ellas
dudé el juez, como también estuvo dudosa la verdadera madre de la
solucién final del pleito, ante la incertidumbre del juicio.

Si bien este suceso fué una figura para los tiempos pasados, se
escribid, no obstante, para nuestra enseflanza, con el fin de que



supiesemos que todo lo fingido se puede descubrir y todo lo engafioso
aclararse.

[Como no me propongo en este momento hablar de las mujeres],
estas dos litigantes representan la fe y la tentacién. En los comienzos
toda tentacién es causa de error, pues, una vez que por la mala
inclinacién de la carne y por la tibieza del alma perdié a su hijo, se
esfuerza por robar los frutos ajenos. De donde resulta que mientras la
tentacion litiga vacila la fe, hasta tanto que la espada de Cristo venga
a distinguir los afectos ocultos. ;Cudl es esa espada de Cristo? Es
aquella de la estd escrito: He venido a arrojar la espada en el mundo.
(Mat., X, 34.) También es esta espada aquella de la que se dice: Y una
espada traspasara tu alma. (Luc., I, 35.) Reconoce, pues, cudl es este
cuchillo y esta espada. Es -dice- la palabra afilada y bien templada y
mds penetrante que la espada mds aguda, que penetra hasta la
division del alma y del espiritu, de las mismas coyunturas y hasta la
medula de los huesos. (Hebreos, 1V, 12.) Espada buena, espada
inmejorable es la palabra de Dios, pues escudrifia el corazén y los
rifiones y discierne entre la verdad y el error, que no mata a los que
traspasa, antes les conserva la vida.

Baste lo dicho acerca del libro de los Reyes, acerca de la contienda
ventilada, sobre la historia narrada, sobre la conciencia dudosa, que
por la fe recobra la certidumbre.

Ahora comentemos lo que se ha leido del libro de los Jueces. Pues
no conviene que se oiga el relato de un parricidio como si no tuviera
importancia. Volvamos a recordar la historia.

CAPITULO II

Fué Jefte juez de los judios. Empefiado en encarnizada lucha de
muy problemadtico resultado, temeroso de ser vencido, hizo el
siguiente voto (Jueces, XI, 30-31): que si lograba rechazar al enemigo
ofreceria en holocausto a Dios, causa principal de la victoria, lo
primero que se le presentase dentro del dintel de su morada. Y



sucedid que, ganada la batalla y derrotados sus adversarios, volvid a
casa. Su hija, desconocedora del voto, movida por su filial afecto, le
sali6 al encuentro a la puerta, y en el mismo instante le vino al padre
el recuerdo del voto hecho, y el tener que ejecutar la promesa le
arrancé este suspiro: ;Ay, hija mia, me has perdido! Hablé de ti al
Serior. Al oir estas palabras, la hija replic6: Padre: si con respecto a
mi abriste tu boca ante el Serior, ejecuta al punto lo que de tu boca
salié. (Juec., XI, 35 y sigs.) Pididle, sin embargo, dos meses de tregua
para subir al monte y llorar alli su virginidad. Transcurridos éstos.
volvié a la casa paterna. El padre cumplié su voto; asi se han de
entender estas palabras, aun cuando la Escritura Sagrada no sefiale su
ejecucién ni haga mencién del parricidio.

Pero, ;es que apruebo esta conducta? De ningin modo; mas,
aunque no apruebo el parricidio, llamo la atencién sobre el respeto
que se debe tener a la promesa hecha. En efecto, se dijo a Abrahén:
Ahora veo claro que amas a tu Dios y Sefior, pues no has perdonado
a tu hijo tinico. (Gén., XXII, 12.) Aqui tienes una sefial de como no se
ha de prevaricar temerariamente. Pero que Dios no apruebe el
parricidio lo hallamos consignado en el mismo sagrado texto, cuando
en lugar del hijo se sustituye un carnero (Gén., XXII, 13), para que
muera. Tuvo, pues, Jefte un ejemplo en que aprender que Dios no se
deleita en la efusion de sangre humana. El mismo mensajero divino
enviado a Abrahdn ensefi6 que la vida de los hijos se ha de posponer a
los deberes que impone la religion: que se han de ofrecer a Dios los
hijos, pero sin matarlos. Puesto que la hija fué tan solicita en cumplir
el voto paterno, ;por qué el padre no dudé cometer el parricidio? Y
siendo ella tan prudente para no inducir al padre a engafio, ;por qué el
padre no evit6 la muerte de la hija?

Alguno dird: ;Cémo es que Dios no permitié el parricidio a
Abrahédn y aqui toler6 que se ejecutase? ;Por ventura es Dios
aceptador de personas? No, pero lo es de los méritos y de las virtudes.
Se trataba, ciertamente, de caso dificil y debié Dios manifestar de
algin modo qué habia que hacer y en los demds casos atenerse a la
experiencia. Mas donde habia ya un precedente no juzgé necesario un



aviso divino, pues ya tenia a qué atenerse. O tal vez porque no era una
misma la medida del mérito, por eso tampoco lo fué la conducta de
Dios.

El padre se lamentd, la hija llor6 y ambos dudaron de la divina
misericordia. Por el contrario, no manifest6 Abrahédn ese dolor ni tuvo
tampoco en cuenta el amor paterno. Tan pronto como oy6 el divino
mandato, ni por un momento dilaté el sacrificio, sino que, con
maéxima diligencia, presenté el obsequio perfecto. Ni dudé Isaac
(Génesis, XXII, 3) cuando, con paso desigual, seguia las huellas del
padre; ni derramé ldgrimas al atarle ni pidi6 prérroga al ser ofrecido.
Y por este motivo, la misericordia fué mayor donde fué mas pronta la
fe. Con razén no lloré la accién del padre el que era la risa de la
madre (Gén., XXII, 6). En recompensa de esta alegre religiosidad, en
su lugar se ordend el sacrificio del carnero, ya que no habia retrasado
ni un momento su propia inmolacién, ni dudado de la divina
misericordia, ni se habia preocupado de su propio sacrifico. No hubo
nadie que impidiese amor tan cruento, porque la ejecucion se ajustaba
a la promesa.

CAPiTULO III

Se ejecuta un sacrificio cruento y nadie se opone; se propone el
sacrificio de la castidad y hay quien lo prohibe. El padre prometié un
parricidio y se cumple; un padre hace voto de la virginidad de su hija
y se envidia el amor de una oblacién tan piadosa. En aquella historia,
la hija dolorida ofrendé su propia sangre para cumplir la promesa del
padre; aqui el sacrificio de la castidad no se cumple por promesa del
padre, sino por voluntad propia de la hija. Porque hablo de la
virginidad, me culpan. Y ;de qué? ;De que prohibo los matrimonios
ilicitos? Pues entonces hagan reo del mismo delito a Juan Bautista. Y
como tal vez no haya otro cargo contra mi, condéneseme tnicamente
por aquello en lo que fué justificado el profeta. ;jPor ventura hemos
dado a conocer al autor de esta conducta para sonrojarle? Haced
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memoria, a ver si fué otra la causa de su martirio. Sin duda, la causa
de su martirio fué ésta: No te estd permitido -dijo- tener a esa mujer
por esposa. (Mateo, XII, 4.) Si esto se dijo de la esposa de un hombre,
jcon cudnto mayor motivo de una virgen consagrada a Dios! Y si esto
se dijo a un rey, ;cuidnto mds no se podrd decir a personas privadas?
Gracias a Dios que entre vosotros no hay ningin Herodes; jojald no
hubiese tampoco ninguna Herodias!

Entonces, ;jno me serd licito hablar de la virginidad? Pues, ;cémo
estd escrito; Amparad al huérfano y defended a la viuda? (Isaias,
I,17.) Y ;por qué se escribi6: Dios es el padre de los huérfanos y el
Juez de las viudas? [Seria digno, segln esto, dejar abandonadas vy,
mds aun, condenar a las consagradas a Dios por la castidad y por la
virginidad?

Sin embargo, entre los mismos gentiles se tuvo en gran veneracion
la virginidad observada por las vestales en los templos, y eso que
entre ellos no habia mérito en su piedad ni virginidad de corazén: sélo
se ensalzaba la virginidad material. Nadie prohibe el que las virgenes
asistan a los sacrificios profanos. Y jse va a prohibir la virginidad en
la Iglesia de Dios? Entre ellos se las obliga a cumplir lo que no las
ensefian a practicar.Y ;entre nosotros se va a prohibir lo que no estd
vedado ensefar? Ellos, con premios, las apartan del matrimonio. Y
(nosotros las obligaremos con injurias a contraerlo? Ellos usan de la
violencia para gandrselas. Y ;jnosotros las violentaremos para que no
se consagren a Dios? ;Y se podrd exigir tanto heroismo a los
sacerdotes que no salgan en defensa de la virginidad, aunque fuera
preciso morir por ello?

Considerad que las virgenes merecieron las primeras ver a
Jesucristo resucitado; en efecto, esto nos ensefia la lectura que ahora
acabamos de oir. Pues dice San Juan: “Ellas observaban cémo
colocaban el cuerpo de Nuestro Sefior Jesucristo en un sepulcro
nuevo.” (Juan, XIX, 41-42.) O como narra San Mateo en su
Evangelio: “Cémo ponia José de Arimatea el santo cuerpo en su
propio sepulcro.” (Mat., XXVII, 25 y sigx.) Muy bien llamé San
Mateo nuevo al sepulcro, para que no se creyese que otro distinto
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habia resucitado saliendo del sepulcro viejo. Y también, segin el
sentido espiritual, estd muy bien lo que dice San Juan, que fué
sepultado Jesiis en el sepulcro del justo, porque Jesucristo resucité de
entre los muertos con el nuevo amor del justo. Aunque, segin el
sentido literal, fué conveniente que recibiese sepultura en un sepulcro
ajeno, pues el Sefior no lo buscé suyo propio. Biisquense sepulcro los
que estan sometidos a la ley de la muerte; pero el vencedor de la
muerte no lo necesitaba: no se preocupaba del sepulcro mortal el que
venia a arrebatar los trofeos a la muerte. Vié Maria la resurreccién de
Cristo, la constaté la primera y crey6 en ella. La vi6 Maria
Magdalena, aunque ésta todavia dudaba.

CAPITULO IV

Es de notar que este pasaje tiene gran importancia para que no
dudéis, !oh virgenes!, de la Resurreccion del Sefior. En primer lugar,
el mérito de vuestra castidad no consiste s6lo en la virginidad
corporal, més bien en la pureza de la integridad del alma; en segundo
lugar, que se prohibe a Maria Magdalena tocar al Sefior, porque
flagueaba en la fe de la resurreccion. Toca a Cristo el alma que cree
en EL

Maria Magdalena estaba fuera del monumento llorando. (Juan,
XX, II.) La que esta fuera, llora; la que estd dentro desconoce el
llanto. Y llora porque no ve el cuerpo de Cristo: piensa que ha
desaparecido, porque ella no lo ve. Pues bien: Marfa se queda fuera;
no asi Pedro y Juan. En fin, ellos, que fueron corriendo, entraron y
por eso no lloraron; al contrario, volvieron gozosos. La que no entrd,
lloré; no crey6: sospeché que con engafio le habian robado, y aun
habiendo visto a los dngeles, no juzgé suficiente prueba para creer. Y
por eso le dicen los dngeles: Mujer, ;por qué lloras? ;A quién
buscas? Esto le dicen los 4dngeles y lo mismo le repite después el
Sefior con idénticas palabras, para que sepdis que las palabras de los
dngeles son mandatos del Sefior. '
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Finalmente, como he dicho, le dirigié las mismas palabras: Mujer,
Jpor qué lloras? jAquien buscas? Mujer es en cuanto que no cree,
porque el que cree se convierte en varén perfecto y llega a la plenitud
de Jesucristo. (Efesios, IV, 13.) La llama mujer no tanto por significar
su sexo como para reprender la tardanza en creer. Y en verdad que era
mujer la que asi dudaba, porque la Virgen ya habia creido. ;Por qué
lloras? Es decir, td eres la causa de tu llanto, td la autora de tus
lagrimas, porque no crees en Cristo. Lloras porque no ves a
Jesucristo; cree y verds. Cristo estd presente y nunca est4 lejos de los
que le buscan. ;Por qué lloras? Como si dijera; no se necesitan
ldgrimas, sino una fe pronta y digna de Dios. No pienses en las cosas
mortales, y no llorards; no pienses en las cosas perecederas, y no
tendrds motivos para derramar lagrimas. Pues, jpor qué lloras en lo
que otros hallan motivo de gozo? A quien buscas? O sea: ;No ves que
estd presente Cristo? ;No consideras que Cristo es el poder de Dios,
que Cristo es la sabiduria de Dios, que Cristo es la santidad, que
Cristo es la castidad y la virginidad, que Cristo naci6é de Virgen, que
procede del padre y estd con el padre y siempre en el Padre, nacido,
no creado ni de inferior naturaleza, mas siempre amado, verdadero
Dios de verdadero Dios?

Robaron -dice- al Sefor del sepulcro y no sé dénde le pusieron.
(Juan, XX, 15.) Te equivocas, mujer, cuando piensas que manos
extrafias robaron el cuerpo de Cristo del sepulcro y que no resucité
por su propio poder. Nadie le arrebat6 el poder de Dios, nadie la
sabiduria, nadie la venerable castidad. No es posible que roben a
Cristo del sepulcro del justo, como tampoco del corazén de su Virgen
ni de lo intimo del alma piadosa, y si hubiese algunos que intentasen
robarle de alli, no lo conseguirian. Entonces le dijo el Sefior: Maria,
mirame. (Juan, XX, 16.) Mientras es incrédula es mujer; cuando
comienza a convertirse es llamada Maria, es decir, toma el nombre de
aquella que di6 a luz a Cristo; es el alma que engendra a Cristo.
Mirame, le dice. El que mira a Cristo se corrige; por el contrario, anda
descarriado el que no ve a Cristo. Y por eso, volviéndose, ella mird y
dijo: Rabi, que quiere decir Maestro. Quien mira se convierte; el que

13



se convierte ve con mds perfeccién: quien ve, aprovecha. Y por eso
llama al Maestro, al que ya creia muerto; habla al que daba por
perdido.

No me toques, la dijo; es decir, aunque estos toques sean para
corregir la incredulidad, con todo no toca a Cristo el amor que duda.
No me toques, la dice. No pongas en duda la virtud de Dios, la
sabiduria de Dios, la pureza digna de todo respeto y la castidad digna
de todo honor. Més bien, vete a mis hermanos. ;Qué otra cosa quiere
decirla con esto, sino: ya no llores fuera? Vete a los elegidos y
santisimos sacerdotes y diles: Subo a mi Padre y a vuestro Padre, a
mi Dios y a Vuestro Dios. Que es como decirla: Mujer, no discutas
mds, sino pregunta a los mds perfectos; ellos te ensefiardn la
diferencia que hay entre mi Padre y vuestro Padre. Pues el que segiin
mi generacion divina es mi Padre, ese mismo es vuestro Padre por
adopcién. Al decir mi Padre, el Hijo de Dios se hace distinto de las
criaturas, y diciendo vuestro Padre. significa la gracia de la adopcién
espiritual. Lo mismo que al decir mi Dios, nos manifiesta el misterio
de la Encarnacién, pues al que tiene como Padre segiin la naturaleza
divina le llama Dios por la naturaleza hamana de que se ha revestido,
y cuando dice vuestro Padre manifiesta el fruto de la redencién.

CAPITULO V

En verdad que nuestro Dios se hizo nuestro Dios cuando padeci6
Cristo, y desde entonces fué cuando, por omitir otras cosas, las
virgenes estdn dispuestas a morir por conservar la integridad de su
pureza. No me refiero a casos particulares ni a personas determinadas;
donde reina la gracia de Dios, que reine también la paz del Sefior.
Solamente vengo a defenderme. No reprendo ptiblicamente a nadie.
He sido acusado y, si no me equivoco, muchos de mis acusadores
estdn aqui presentes. Quiero refutar sus falsas apreciaciones mas que
publicar sus nombres. Ahora bien, esa envidia proviene del crimen de
que aconsejo la castidad. El que no aprueba mi conducta, é] mismo se
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delata. Alguien me dice: Es que predicas la virginidad y persuades a
muchas jovenes. Ojald me probases y convencieses con hechos que
esto es cierto. No temeria tu envidia si reconociese ser cierta la
eficacia de mis palabras. Ojald que, en vez de zaherirme con palabras,
me adujeseis ejemplos. Temo se piense de mi que he buscado
aduladores que me alaben.

Otros dicen: Prohibes contraer matrimonio a las jovenes aspirantes
y a las ya consagradas por voto sagrado. !Quien me diera poder ganar
también a las que estdn para casarse! !quién me diera, ademas, poder
trocar el yugo nupcial por el sagrado velo de la virginidad! Pues qué,
¢no es indigno que a las virgenes consagradas se las separe con
violencia de los sagrados altares para llevarlas al matrimonio? Y a
quienes es licito elegir esposo, (no les va a ser licito preferir a Dios?
segin esto, mi suerte es diferente de los demds, porque para mi es
motivo de confusién lo que siempre se consideré como virtud del
sacerdote: el arrojar la semilla de la pureza y fomentar los
entusiasmos por la virginidad.

CAPITULO VI

Ahora pregunto yo: jEs malo, es una novedad o algo iniitil lo que
yo ensefio? Si es malo, malos son entonces los deseos de todos; mala
la vida de los dngeles, a la que imita la vida futura de la resurreccion,
pues los que no se casan ni toman mujer serdn como los dngeles de
Dios en el cielo. (Mat. XXII, 30.) El que reprende esta conducta
condena las esperanzas de la resurrecciéon. Ahora bien, no puede
considerarse como malo lo que se ha propuesto como premio a los
hombres, ni puede desagradar lo que es figura de aquello, cuya
realidad estd ya poseida por Cristo y que nosotros ambicionamos.
Queda probado que no es malo. ;No serd una novedad? soy el
primero en condenar las novedades que no ha ensefiado Jesucristo,
porque Cristo es el camino para los fieles. ahora bien, si Cristo no
ensefi6 1o que yo aconsejo, también yo lo juzgo detestable. Vamos a
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examinar si Cristo ensefié la virginidad o si, por el contrario, crey6
que se debia reprobar. Dice: Hay continentes voluntarios por el reino
de los cielos. (Mat., XIX, 12.) Se trata, pues, de un combate noble, en
el que se lucha por la consecucién del reino de los cielos. En estas
palabras ensefio Cristo que existe un deber de procurar el cultivo
esmerado de la castidad. De esas palabras concluyeron los Apéstoles
que el Sefior la preferia a las demds virtudes, y dijeron: Si ésta es la
suerte del hombre con su mujer, es mejor no casarse. (Mat., XIX, 10.)
Al decir esto quisieron manifestar cudn pesadas son las cargas que
impone el matrimonio y prefirieron la castidad perfecta. El Sefior ya
sabia que la virginidad se predicaria a todos y pocos la seguirian; por
eso afiadié: No todos comprenden esta palabra, sino linicamente
aquellos a quienes les es concedido. (Mat., XIX, 11.) Es decir, que la
virginidad no es para todos ni virtud ordinaria ni es una indulgencia
para los débiles, sino una virtud para los valientes y esforzados.
Finalmente, al decir hay continentes voluntarios por el reino de los
cielos, quiso manifestar que esa resolucién no es efecto de una virtud
vulgar, y por eso afadi6: El que pueda entenderlo, que lo entienda.
(Mat., XIX, 13.) Después de pronunciadas estas palabras le
presentaron, para que los bendijera, a unos nifios inocentes con
aquella inocencia propia de su edad. De aquéllos es, dice, el reino de
los cielos, que por no haber cometido impureza alguna, han vuelto a
la castidad infantil, como si nuevamente se hubiesen revestido de la
naturaleza de los nifios. Por lo dicho se ve que queda la virginidad
autorizada por la palabra del Sefior, y por los consejos divinos,
merecedora de todos los entusiasmos para conseguirla. Imitemos lo
que esta ensefianza evangélica nos propone. Como en los anteriores
versiculos nos recordaba Jests que no es licito romper el lazo
conyugal mds que en caso de fornicacién, del mismo modo nos habla
en los siguientes de la gracia y precioso don de la virginidad (Mat.,
XX, 9), para ensefiarnos que no se ha de condenar el matrimonio, ya
que es cosa permitida, aunque como cosa mejor es preferible la
castidad. jQuién incurrird en un error tan craso que condene las
nupcias? Y, al mismo tiempo, ;jquién serd tan necio que desconozca el
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peso abrumador del matrimonio? Pues la mujer soltera y la virgen
piensan en las cosas del Serior para ser santas en cuerpo y en alma.
Por el contrario, la casada piensa en las cosas del mundo, en cémo
agradar al marido. (I Cor., VII, 34.) Pero ademds de estos
inconvenientes, aunque no peque casidndose, sentird con todo el
tormento de la carne, pues son violentos los dolores del parto y no
pequeiias las preocupaciones de la crianza y la educacién de los hijos.
Ya les previno antes el Apéstol para que nadie esquivase estas
molestias cuando se presentaren, pues muchas, cuando sufren los
dolores del parto, dicen que renuncian al matrimonio; muchos,
llevando con pesadumbre las cargas matrimoniales, se dejan robar el
amor a la esposa por otro amor bastardo. Por eso el Apéstol les dijc:
¢Estds ligado con mujer? No te divorcies. (I Cor., VII, 27.) Y dice
muy bien estds ligado, pues el hombre y la mujer se unen con un lazo
de amor y mutuamente quedan atados con las cadenas del amor.
Buenas son, pues, las cadenas del matrimonio, pero al fin cadenas;
bueno es el matrimonio, pero unce al yugo, al yugo del mundo, de tal
manera que la obliga a agradar a su marido antes que a Dios. Son
buenas, a su vez, las heridas del amor y preferibles a los besos, pues
mads utiles son las heridas producidas por el amigo que los besos del
enemigo. (Prover., XXVII, 49.) Lo vemos, ademds, en esto: Pedro
hiere (Mat., XXVII, 51), Judas besa (Mat., XXVI, 49); a éste el beso
le condena, a aquél la herida le enmienda: con el beso traidor de Judas
se mezcla el veneno de la traicién; con las ldgrimas de Pedro se lava
la culpa. Y para significar Salomén lo buenas que son las heridas del
amor, dice la Iglesia en el Cantar de los Cantares: Mirad, yo he sido
herida de amor. (Cant. I1, 5.) Asi, pues, nadie, ni el que eligi6 esposa,
desprecie la virginidad, ni el que abraz6 la virginidad condene el
matrimonio, pues a los que siguen esta conducta, o sea, a los que se
atreven a disolver el lazo matrimonial, ya hace tiempo los condené la
Iglesia. oid lo que la esposa dice: Ven, hermano mio; salgamos al
campo, descansemos en los castillos y muy de marnana levantémonos
para ir a la vifa “para ver si ya florecieron las vides”. (Cant. VII,
12-13.) La Iglesia es tierra fecunda de muchas clases de frutos. Aqui
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