para la destruccion de la verdad cuando para juzgar la mentira.
De ahi que muchas veces tengamos por sospechosa la verdad
cuando ha sido preferida con semejante arte, como si la sutileza y
astucia de esas artes sedujesen a nuestra mente, la empujaran al
fraude y la apartasen de la verdad. Pero si alguno admitiese el dis-
curso desalifado, confuso y desnudo de todo velo y ropaje, hare-
mos un comentario acerca de este asunto de la mejor manera posi-
ble segtn la serie y contexto de la tradicion de la Escritura. ;Qué
diremos, pues?

Esta comprobado, aun por el testimonio de los que son extra-
flos a nuestra fe y religion, que el animal hombre es capaz de
razén, esto es, de inteligencia y de ciencia. La definicion cierta-
mente no describiria y designaria de ese modo a nuestra naturale-
za, si viere que la ira, la concupiscencia y otras cosas semejantes
estuviesen unidas y fuesen como coesenciales y cosubtanciales a
nuestra naturaleza. Nadie, en ninguna otra cosa, daria la defini-
cién de un objeto poniendo lo comin en lugar de lo propio.

Como, pues, la fuerza de la concupiscencia y de la ira se
observa igualmente en el que carece de razon que en el que la
posee, por ninglin motivo ni rectamente se atreveria alguien a
definir lo que es propio por medio de una nota comtn. ;Cémo,
pues, lo que es superfluo y debe ser rechazado, como parte de
la naturaleza, puede tener fuerza para rechazar una definicién?
Pues toda definicion de substancia expresa lo que es propio del
objeto. Y, contrariamente, todo lo que estuviere fuera de la
peculiaridad y de la propiedad debe ser despreciado y desde-
fnado como cosa ajena a la definicion. Y asi consta que la capa-
cidad y eficiencia, tanto de airarse cuanto de desear, es comtn
asi a lo racional como a lo irracional. Lo que es comtn no es lo
peculiar. Por lo tanto, se sigue necesariamente que debemos
estimar no encontrarse aquéllas entre las notas por las cuales se
designa principalmente la naturaleza humana. Asi como, si
alguno percibiese en nosotros la facultad de sentir, de nutrir y
de crecer, no consideraba haber por medio de ellas demostrado
la definicién del alma (pues no por estar en el alma es el alma);
del mismo modo, si alguien advirtiese los movimientos de nues-
tra naturaleza sobre la ira y la concupiscencia, no atacara recta-
mente la definicién como si ésta no expresase suficientemente
la naturaleza.
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17.  Pugna entre el alma y las pasiones. Estas iiltimas no son naturaleza, sino
perturbaciones de la naturaleza. Nocion de naturaleza. Pasiones concupis-
centes e irascibles.

GREGORIO. —;Qué es, pues, necesario, dije a la maestra,
establecer y sentir acerca de esas cosas? Pues todavia no he
podido comprender por qué razén convenga segregar y repudiar
lo que hay en nosotros, como extrafo a nuestra naturaleza.

MACRINIA.—Observa, dijo, que hay cierta pugna de la
razon contra las pasiones, y el empefo en separar y segregar de
ellas el alma, en cuanto sea posible. Y en verdad hay algunos a
quienes ese empeno les resulté prosperamente y lograron lo que
buscaban, como hemos oido contar de Moisés que no pudo ser
vencido ni superado por la ira y la concupiscencia, siendo testigo
de ello la historia (18), porque sabemos que fue mas humilde y
manso que todos los hombres (por la humildad y la clemencia se
muestra la exencion de la ira y el alma ajena a ella) y que no ambi-
ciono cosa alguna de aquellas que tanto ambicionan la mayoria de
los hombres. Eso no le hubiese sucedido si esas cosas fuesen natu-
rales y perteneciesen a la razén de la esencia. Pues no puede ocu-
rrir que el que esté fuera de la naturaleza permanezca en el ser.
Luego, si Moisés se encontraba en el ser, y no estaba en esas
cosas, consideradas como algo distinto de la naturaleza, tales
cosas a la vez serian y no serian naturaleza. Es verdadera natura-
leza aquello en lo que se percibe el mismo ser de substancias; mas
la enajenacion de tales movimientos de la naturaleza de tal modo
se encuentra en nosotros que, lejos de perjudicar la abolicién de
ellos, llegue a ser lucro y ganancia. Es evidente que no son natura-
leza, sino afecciones y perturbaciones de la naturaleza las que
exteriormente se consideran en las cosas (19). Porque la natura-
leza es lo que es; mas la ira vulgarmente parece a muchos hervor
de la sangre que hay alrededor del corazén. Para otros es apetito
de vengarse de aquel por quien ti has sido anteriormente insul-
tado y dafiado. Pero, segin nuestra opinidn, la iracundia es ape-
tito de perjudicar al que nos ha incitado y provocado a ira. Nin-
guno de esos conceptos conviene a la definicion de alma. Si, ade-
mads, definimos por si a la concupiscencia, diremos que es la ape-
tencia de lo que falta, o el deseo de disfrutar del placer, o el dolor
por no poseer lo que tenemos en el corazén y es grato y afecto al
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alma, o algun afecto a lo que es suave y agradable de lo que no es
licito disfrutar. Todo esto y otras cosas semejantes nos muestran
ciertamente la concupiscencia, pero no vienen bien a la definicién
del alma.

Por otra parte, algunas otras que se perciben en torno al alma,
que parecen opuestas entre si, como la timidez y la audacia, el
dolor y el placer, el miedo y el desprecio y otras cosas semejantes,
cada una de las cuales parece semejante a la facultad de airarse y
de desear ardientemente, tienen una definiciéon peculiar que
designa su naturaleza. Porque tanto la audacia como el desprecio
indican la demostracion y la representacion del apetito propenso
a la ira; pero el habito y el afecto, que son engendrados por la
timidez y el miedo, expresan por lo contrario una disminucion y
relajamiento de aquel apetito. El dolor recibe de uno y de lo otro
sus materiales. Porque, cuando por ineficacia de la ira alguien no
puede vengarse de aquellos por quienes antes fue perjudicado,
entonces la ira se convierte en dolor; del mismo modo la desespe-
racion de no conseguir las cosas que se desean y la privacion de las
que estan en el corazén y agradan, engendran afeccion tétrica en
la mente. Y lo que parece contrario al dolor, me refiero al senti-
miento del placer, se divide igualmente entre la ira y la concupis-
cencia. Pues el placer posee igualmente el principado de lo uno y
de lo otro (20). Todos esos (apetitos) estdan alrededor del alma,
pero no son del alma; son como unas verrugas que nacen de la
parte pensante del alma. Esas partes son consideradas como cosa
del alma, porque son parientes, pero no como aquello que por su
esencia y naturaleza es el alma.

18. La facultad de pensar es natural al alma y nos asemeja a Dios. Todo lo
demds es superpuesto. Clases de seres. Orden en la creacion. El hombre par-
ticipa de los seres inferiores y se sirve de los sentidos y pasiones. Estas no son
por si buenas ni malas, sino segtin el uso que de ellas se haga. O somos serio-
res o esclavos de las pasiones.

GREGORIO. —Vemos, repliqué a la virgen, que las personas
virtuosas reciben de los apetitos no poca ayuda para la préctica
del bien. Porque Daniel tenia deseo de alabanza; Finées aplacé a
Dios con la ira (21); sabemos que el principio de la sabiduria es el
temor de Dios (22); hemos oido a Pablo cudl sea el fin del dolor
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que es segin Dios; el Evangelio nos prescribe el desprecio de las
cosas adversas y asperas; no llenarse de terror ante las cosas terri-
bles y casos adversos, no es otra cosa que prescribir la audacia;
ésta es enumerada por el Libro de la Sabiduria entre las cosas
buenas (23). Por lo tanto, nos muestra la Escritura, en las citas
precedentes, que las pasiones no deben ser consideradas como
afecciones y perturbaciones, pues las perturbaciones no hubiesen
sido aplicadas a los actos de las virtudes.

MACRINIA.—Y la maestra dijo: Me parece haber sido yo
misma la causa de tal confusién de razones por no haber distin-
guido y dado mayor extension a mis palabras, con las cuales
ciertamente habria dado un orden adecuado a la especulacién y
exposicion. Asi, pues, en cuanto sea posible, daremos algin
orden al comentario para que, procediendo mi especulacién
l6gicamente, no tengan lugar entre nosotros en adelante tales
contradicciones.

Decimos que la facultad especulativa, racionadora y examina-
dora del alma es propia y natural en ella y que conserva en si
mediante tal facultad aquella imagen de su gracia por la cual es
semejante a Dios. Pues por el raciocinio y la conjetura se colige
que también el Numen divino (sea cual fuere su naturaleza) se
ocupa en esas cosas, a saber: en contemplarlo todo y en discernir
del mal el bien.

Cuanto ha sido colocado en los confines del alma y tenga
segun su naturaleza propension e inclinacién a uno de los contra-
rios, cuyo uso lleva al bien o a algo contrario al bien, como la ira,
el miedo o algunos de los movimientos semejantes que hay en el
alma y sin los cuales ésta no puede ser concebida; todo eso, digo,
lo consideramos como sobrevenido a la misma alma exteriormen-
te, porque no hay ningtin signo de ese caracter en la belleza prin-
cipal y original (Dios).

Propongamos mientras tanto la disputa sobre este asunto a la
manera que suele hacerse en los gimnasios, pues ensefa la
Sagrada Escritura que, para escapar a los ataques y ofensas de
aquellos que escuchan con prevencion para asi poder calumniar,
el Numen divino llegé a la creaciéon del hombre siguiendo cierta
senda y orden légico. Porque, después que fueron creadas todas
las cosas, como ensefia la historia (24), no estuvo inmediatamente
el hombre en la tierra, sino que a éste precedid la naturaleza de
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los que carecen de razon, asi como ya antes que €stos existieron
los arboles y las plantas. La Sagrada Escritura muestra con eso,
segin mi opinion, que la energia vital se mezcla a la naturaleza
con cierto orden y vicisitud, penetrando e infundiéndose primero
en los que carecen de sentido, llegando luego a los dotados de él
y, por ultimo, subiendo hasta lo que estd dotado de mente e inte-
ligencia y participa de razon.

Asi, pues, entre todos los seres existentes, unos son corporeos
y otros estdn dotados de mente e inteligencia. Entre los corp6-
reos, unos son animados y otros inanimados. Llamo animado a lo
que tiene vida. De los que viven, unos viven vida de sentidos y
otros carecen de ellos. Entre los dotados de sentidos, unos hay
provistos ademds de razon, y otros carecen de ésta. Como la vida
de sentidos no puede existir sin materia y lo que esta dotado e
mente no de otra manera puede estar en el cuerpo, sino unido con
la capacidad de sentir, por esta causa se nos ha ensefiado que e.
hombre fue creado en ultimo lugar, de modo que abarcase en si
toda la especie vital, tanto la que observamos en las plantas
cuanto la que vemos en los brutos animales.

Porque de la vida de las plantas y de los drboles tom¢ el ser ali-
mentado, el aumentar y el creer, pues en aquéllas y éstos pode-
mos percibir que el alimento es absorbido por las raices y es eva-
cuado por las hojas y los frutos. En cambio, lo que es gobernado
por los sentidos, lo tiene el hombre de los brutos y privados de
razon.

Pero la facultad de pensar y razonar no se considera en esta
naturaleza como cosa compuesta en esta naturaleza como cosa
compuesta y mezclada, sino que le es peculiar y separada por si.
Ahora bien, como la fuerza de atraccion de lo necesario la tiene
por naturaleza de la vida material; si esa fuerza existe en nosotros,
se llama apetito. Decimos que esa facultad procede de la especie
de vida de las plantas, porque en éstas nos es dado observar unas
como facultades que ejercen su virtud naturalmente, cuando se
llenan de lo que a cada una de ellas es propio y util y son impulsa-
das y se inflan para crecer y germinar; y de la misma manera, las
cosas, que son propias de la naturaleza desprovista de razén,
estdn mezcladas a la parte del alma dotada de inteligencia. De
aqui, dijo, la ira, el miedo y los otros movimientos contrarios que
ejecutamos, con excepcion de la facultad de pensar y que parti-
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cipa de la razén, Gnica que es parte principal de nuestra vida y
que, como se ha dicho, contiene en si la imagen de Dios. Mas por-
que, segun la razén que anteriormente hemos expresado, la
fuerza dotada de razon no puede estar en la vida corpérea de otra
manera que por medio de los sentidos, y los sentidos subsisten y
han sido creados con anterioridad en la naturaleza bruta y carente
de razon, necesariamente existe comunion, por medio de los senti-
dos, entre nuestra alma y los elementos que estdn unidos a aquellos.

Estos son todos los que existen en nosotros y se llaman: t&®n,
esto es, afectos, pasiones o perturbaciones y movimientos; los cua-
les de ninguna manera han sido dados a la naturaleza humana
para algin mal (pues en ese caso podria atribuirse al Creador la
causa de los males, si hubiesen sido dados a la naturaleza como
causas necesarias de los pecados), sino que esos movimientos del
alma son instrumentos de la virtud o del vicio, segun el uso que de
ellos hagan la voluntad y el libre albedrio (25). De la misma
manera, el hierro, cuando es forjado, segin el parecer del herre-
ro, adquiere la forma de acuerdo con el destino que al instru-
mento le dé la voluntad del artifice y se convierte en espada o en
apero de las faenas del campo. Luego, dado que la razén que es
la parte principal de nuestra naturaleza, obtiene el principado
sobre las fuerzas exteriormente introducidas y deslizadas en noso-
tros (como insinda la Sagrada Escritura por medio de un enigma
y frase velada, al ordenar que presida el hombre a todos los brutos
y seres desprovistos de razén), ningian movimiento (de las pasio-
nes) nos seria eficaz para la ejecucion del vicio, sino que el miedo
engendraria la obediencia, la ira a la fortaleza y la timidez daria
lugar a la precaucion y a la seguridad, asi como el impetu de la
concupiscencia nos conciliaria juntamente el placer divino e
inmortal. Pero si la razén perdiese las riendas y, como el auriga
metido dentro del carro es por éste arrastrado, arrebatado y llevado
por fuerza a cualquier parte adonde quiera llevarlo el movimiento
irracional de los caballos, entonces los apetitos se convierten en per-
turbaciones, como puede verse también en los brutos. Pues como la
razén no preside a la mocion, naturalmente inherente a ellos, los
animales, que son inclinados y propensos a la ira, mutuamente se
acometen llevados y excitados por ella. Los que son muy robustos y
fuertes, como a causa del defecto de razoén llegan a convertirse en
esclavos y presa del que estd provisto de ella, no experimentan
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ninguna utilidad propia de su fuerza; la eficiencia de su ansia y
voluptuosidad no se ocupa en ninguna cosa sublime y nada de lo
que en ellos se advierte es conducido por alguna razén a lo que
aprovecha y conviene. De la misma manera, si las pasiones no son
llevadas en nosotros a lo que pide la realidad y a lo que es recto,
sino que los afectos y perturbaciones llegan a superar la potestad
de la mente, cuando el hombre degenera en bestia y es convertido
en fiera por el impetu y ardor de tales afectos y perturbaciones, de
naturaleza divina y pensante pasa a ser y se transforma en natura-
leza irracional, estulta y amente.

19. Testimonios de las Sagradas Escrituras acerca de la doctrina de las pasiones,
mds eficaces que los procedentes del raciocinio. Explicacion simbdlica de la
pardbola del trigo y la cizana.

GREGORIO.—Muy bien impresionado por cuanto habia
dicho la maestra, exclamé: A cualquier hombre sensato basta sen-
cilla y simplemente, sin ninguna otra prueba, el raciocinio que
adecuadamente y con toda légica ha venido desarrolldndose para
que tal discurrir parezca recto y que en ningun punto se aparte de
la verdad.

Mas, asi como a los que estdn muy ejercitados en los métodos
de las artes y en los silogismos artificiosos, parece bastarles el pro-
cedimiento ordenado de las demostraciones para prestar asenti-
miento; pero a mi, en cambio, no me ofrezca duda alguna ser mas
idéneo y mas eficaz que todas las conclusiones artificiosas, para
prestar asentimiento, lo que se prueba por los sagrados documen-
tos de la Escritura, es mi opinién que, ademds de cuanto se ha
dicho, debe averiguarse si la doctrina divinamente inspirada y
entregada (a los hombres) concuerde y no discrepe de aquéllos.

MACRINIA.—-Y ella dijo: ;Quién se atreveria a negar que la
verdad sélo se encuentre en lo que lleva el sello del testimonio de
las Escrituras? Por lo cual, si es necesario también aducir algo de
la doctrina evangélica para el patrocinio y defensa de este dogma
y sentencia, no seria intempestiva la consideracion de la pardbola
de la cizana (26). Pues esparcia entonces el padre de familia la
buena semilla (nosotros somos ciertamente una familia). Pero,
aprovechando el tiempo en que dormian los hombres, el enemigo
esparci6é una semilla inttil entre la que era apta para nutrir, arro-
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jando cizafia entre el trigo. Ambas semillas germinaron y crecie-
ron simultdneamente. No podia ocurrir que la semilla arrojada
entre el trigo dejase de existir y de germinar juntamente con
aquél. El jefe e inspector de la mies prohibe a sus operarios arran-
car lo que era indtil, porque en la raiz habian concurrido y se
habian mezclado los dos contrarios, no fuera que juntamente con
lo ajeno fuese arrancado lo que era apto para nutrir.

Nosotros podemos estimar que la Sagrada Escritura quiso
designar los apetitos e impetus del alma por medio de las buenas
semillas. Si cada una de éstas es cultivada para el bien, producira
en nosotros frutos de virtud. Pero junto a ellas se ha esparcido el
error sobre el juicio de lo honesto y de lo bueno y lo que en reali-
dad y s6lo es bueno y recto por su naturaleza fue cubierto de tinie-
blas y oscurecido por el germen del fraude y del error que crecié
simultdneamente (pues la facultad de desear, no nacié y crecid
para lo que por naturaleza es bueno y honesto, para lo cual no
habia sido infundida, sino que cambié el germen en una natura-
leza bestial, propia del ganado y desprovista de razén por haberse
apoderado del apetito y del imperio del deseo un juicio grave
sobre el bien y la rectitud. En efecto, la semilla de la ira no se avi-
nagro para la fortaleza, sino que nos armé para pelear con las gen-
tes del pueblo y con los préjimos; y la facultad de amar se aparté
de las cosas que son percibidas por la mente y perdi6 la cabeza y
se enfurecié con el mayor desenfado gozando de las cosas mate-
riales y que caen bajo los sentidos; y todos los otros gérmenes pro-
dujeron cosas peores en lugar de las mejores). Por eso el prudente
labrador deja que el germen innato a la semilla esté en ella, prove-
yendo y precaviendo que no seamos despejados de las mejores, si
juntamente con la semilla inutil fuere extirpado totalmente el
deseo vehemente. Pues si eso ocurriere a la naturaleza humana,
(qué habra que nos eleve e incite a la unién y acercamiento a las
cosas celestiales? Una vez quitado de enmedio el amor, ;de qué
manera nos uniriamos a la divinidad? Lograda la extincién de la
ira, ;de qué armas usariamos contra el que se nos opone? Por lo
tanto, el labrador dejo en nosotros semillas adulterinas, no para
que siempre prevalezcan contra la mies mas preciosa, sino para
que la misma tierra (pues asi designa el corazon alegéricamente y
de modo translaticio), por medio de la energia natural que le es
inherente, que es la razén, agote y seque unos gérmenes y otros
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haga florecer y fructificar. Si esto no ocurriere, reserva al fuego
hacer la tarea de separar los frutos del campo.

Por lo cual si alguno se sirviere de ellas (de las pasiones) recta-
mente y como exige la razén y las recibiese bajo su poder, y no €l
se colocase bajo la potestad de ellas, como un rey que se sirve de
la ayuda de sus subditos, mds facilmente Jogrard lo que se empeiie
en hacer virtuosamente. Pero si, como suele ocurrir cuando algu-
nos siervos se rebelan contra su sefior, se sometiere a ellos vy,
sucumbiendo a la servil arrogancia, a la degenerada presuncioén y
al animo abyecto, se convirtiere en siervo y esclavo de ellos, nece-
sariamente serd llevado a aquellas cosas que por su naturaleza le
estan sujetas, adonde le empujare la fuerza de los que se le han
impuesto. Si estas cosas son de esa manera, proclamaremos que
por si no son ni virtud ni vicio; y que, siendo movimientos del
alma, se ha dejado al arbitrio y potestad de los que de ellos se sir-
ven el que sean rectos o probos. Pero cuando sus movimientos
inclinan al bien, son objeto de alabanzas, como el deseo vehe-
mente para Daniel, la ira para Finées y el dolor para el que recta-
mente llora. Si en cambio, propenden al mal, son y se llaman afec-
ciones y perturbaciones.

20. Ideas sobre el Orco o infierno de los paganos. Los términos “abajo” y “arriba”
son relativos. Lejos de perjudicar, esas creencias favorecen nuestra doctrina.

GREGORIO.—Pero yo, habiendo prestado mi aquiescencia
a lo que habia sido expuesto y ella suspendiese por breve tiempo
su discurso, y habiendo yo reunido en mi mente cuanto dijera,
nuevamente corri a la primera conclusion del tema, en el que se
aseguraba podria ocurrir que, disuelto el cuerpo, el alma perma-
neciese en los elementos, por lo cual dije asi a la maestra: ;Dénde
estd lo que vulgarmente y en muchas partes se designa con el
nombre de Orco y de infierno, que en el uso comin de la vida y
en los escritos, tanto de los nuestros cuanto de los ajenos, es lle-
vado de aca para alld; infierno al cual, como a un receptaculo,
creen todos emigraran desde aqui las almas? Yo no llamaria Orco
e infierno a los elementos (27).

MACRINIA.—Pero la maestra contest6: Se ve que no has
atendido y aplicado tu &nimo a mis palabras. Pues, cuando yo dije
que el alma es trasladada de lo que se ve a lo que no se ve, no me
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pasé siquiera por la imaginacion que ti me preguntases por el
infierno. A mi me parece que ni en la Sagrada Escritura ni en los
libros de los extrafos se quiere significar con la palabra infierno,
en el cual dicen estar las almas, otra cosa que el transito a lo que
€$ OSCUro y no se ve.

GREGORIO.—;Y por qué razén, dije, algunos estiman que
el lugar estd debajo de la tierra y que recibe en su seno y da hospi-
talidad a las almas, como un receptaculo apto. e idéneo para reci-
bir tal naturaleza (el alma) y que atrae a si las que ya hubieren
volado de la vida humana?

MACRINIA.—Aun cuando tus palabras fuesen verdaderas,
nuestra doctrina y sentencia no sera debilitada ni perjudicada en
lo mds minimo por esa opinién. Porque como la cima del cielo sea
continua e indisoluble y contenga y cierre dentro de su dmbito y
circulo todas las cosas, y la tierra y cuanto alrededor de ella se
observa esté suspendido en el centro (28) y el movimiento de todo
lo que da vueltas en el orbe tenga lugar alrededor de lo que es
firme y estable, es absolutamente necesario, dijo, que cuanto ocu-
rra a cada uno de los elementos, en la parte superior de la tierra,
les ocurra igualmente en la parte opuesta, porque con una misma
naturaleza es llevado y se resuelve alrededor de nuestro globo. Y
asi como, al aparecer el sol sobre la tierra, la sombra se corre a la
parte sometida e inferior, porque la forma esférica no puede por
todas partes y al mismo tiempo ser comprendida por el haz de los
rayos solares, del mismo modo es justo y adecuado no dudar de
que también, en todo lo demds, cualquier cosa que se perciba en
nuestro hemisferio, segiin la naturaleza de los elementos, deba
asimismo hallarse en cualquier otro hemisferio.

Efectivamente, si trazamos una linea recta (imaginaria) lla-
mada Oiduetpog, desde un punto cualquiera del globo terrestre
iluminado por los rayos solares a través de la tierra, las sombras
invadirdn el extremo opuesto de dicha linea. De ese modo, diva-
garan las tinieblas, juntamente con el perpetuo curso solar, sobre
la parte opuesta de la linea que parti6 de los rayos y, en resumen,
vendra a resultar que tanto la parte superior cuanto la inferior de
la tierra serdn sucesivamente oscurecidas por las tinieblas y alum-
bradas por el resplandor.

Como en cualquier parte de la tierra sea uno solo e idéntico el
abrazo de los elementos, yo estimo que no debe contradecirse ni
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patrocinarse a los que urgen la siguiente cuestion, a saber; que
hay un lugar subterraneo, o cualquier otro destinado y atribuido
a las almas desligadas de los cuerpos. Porque, como quiera que
urja e inste no se empefara en pervertir y trastornar nuestra doc-
trina primaria y principal, a saber: que, después de la vida que se
vive en la carne, existan las almas, nuestro didlogo no agitar4 la
controversia acerca del lugar, pues comprende también la idea de
que es propio de los cuerpos ocupar algin lugar, mientras que el
alma incorpdrea no es detenida necesariamente en algunos luga-
res determinados.

21. Explicacion simbdlica de un pasaje de la Epistola a los Filipenses. Tres esta-
dos de seres dotados de inteligencia: dngeles, almas humanas unidas al cuer-
po, almas separadas. Los demonios.

GREGORIO. —;Qué diriamos, objeté, si el adversario adu-
jere como testigo al Apdstol, quien dice que han de verse todas las
criaturas dotadas de razén en la restitucion universal presidiendo
a todas las cosas, cuando la Epistola a los Filipenses habla de algu-
nos que estardn debajo de la tierra con estas palabras: Ipsi omne
genuflectetur, coelestium, terrestrium et subterraneorum? (29).

MACRINIA. —Permaneceremos y perseveraremos €n nues-
tra sentencia cierta y estable, dijo la maestra, aun cuando oigamos
decir esas cosas; porque, como tenemos al adversario concorde y
prestando asentimiento a lo que es el alma, no nos opondremos al
asunto del lugar donde ella haya de estar, como ya hemos dicho.

GREGORIO. — ;Expresaria alguien el parecer del Apéstol en
este pasaje a los que preguntaren, si llegase a suprimir la diccién
en lo referente a la significacion del lugar?

MACRINIA. —Pero ella replic6: No me parece que el divino
Apostol, al discernir y distinguir por razén del lugar la naturaleza
dotada de mente e inteligencia, hubiese designado una cosa celes-
tial, otra terrestre y otra subterrdnea. Tres son los estados o con-
diciones de la naturaleza dotada de razoén: una que desde el prin-
cipio posee vida incorpérea y a ésta la llamamos angélica; otra,
unida y enlazada con la carne, a ésta la designamos con el califica-
tivo de humana; una tercera libre, por la muerte de los vinculos
carnales. Esos tres estados se advirtieron en las almas, y yo opino
que el vidente divino Apdstol con su profunda sabiduria quiso sig-
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nificar el acuerdo, que alguna vez ha de tener lugar, de todas las
naturalezas dotadas de razon en el bien; y que llamo celestial a lo
angélico e incorpodreo; terrestre, a lo mezclado y ligado con el
cuerpo; subterrdneo, a lo que ya ha sido separado y disgregado
del cuerpo, o también a alguna otra naturaleza, ademds de las
enumeradas que se advierten entre las dotadas de razén. Si
alguien quisiese llamar demonio o espiritu o de otro modo a esta
ultima, no disputaremos por eso, pues lo llevaremos con mds o
menos indiferencia. Es cosa admitida, ya por la opinién comin,
ya por la Escritura, que hay una naturaleza, fuera de los cuerpos,
contraria y adversa a la rectitud y a la honestidad, aplicada a cau-
sar dafo y ruina a la naturaleza humana (30). Esa naturaleza por
su propia voluntad ha caido y descendido de una suerte mejor y,
en lugar de lo bueno y honesto que abandond, ha sustituido en si
misma lo que se considera contrario. Dicen que el Apéstol la enu-
mera entre los subterraneos e infernales, queriendo significar con
eso que, extinguido y abolido alguna vez el vicio por los cursos y
rodeos de los siglos, sélo quedara lo bueno. También los demo-
nios concorde y undnimemente confesardn la dominacién de
Cristo (31).

Por lo cual, siendo esto asi, nadie nos obligara a designar con
el nombre de subterrdneos e infernales el lugar que estd debajo de
la tierra, pues de tal modo el aire rodea a la tierra que ninguna
parte de ella puede concebirse vacia y desprovista de €l.

22. No repugna que el alima se una, después de la disolucién, a los elementos
con que en esta vida estuvo unida. A pesar de haberse disgregado aquéllos,
el alma los conocerd. Razon de semejanza tomada del arte de la pintura.
Pertenecerd unida a ellos hasta la restauracion de los cuerpos.

GREGORIO. —Esto me expuso la maestra y yo, vacilando un
poco, manifesté: Todavia no he preguntado bastante y mis pre-
guntas aun no han sido satisfechas; antes, al contrario, mi mente
permance en cierto modo indecisa acerca de lo que se ha dicho.
Te pido por lo tanto que, dejando a un lado las cuestiones en que
hemos llegado a ponernos de acuerdo, volvamos nuevamente al
asunto.

Yo estimo que quienes no son duros y contumaces seran facil-
mente llevados por lo que se ha dicho a no conducir al alma, des-
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pués de la disolucién de los cuerpos, a la destruccién y a la aboli-
cién, y a negar que, pues es diversa de la naturaleza de los ele-
mentos, no pueda estar en todas las cosas. Pues, aun cuando la
naturaleza participante de inteligencia y carente de materia no se
adapte y convenga con los elementos, nada prohibe sin embargo
que pueda estar en ellos. Esta opinién la confirmamos con dos
razones: porque ahora en esta vida, a pesar de ser distintas la
naturaleza del alma y del cuerpo, aquélla sin embargo estd en
éste; en segundo lugar, porque, como ya se ha demostrado, la
naturaleza divina, a pesar de ser muy distinta de la que participa
de sentidos y de materia, sin embargo se esparce, penetra y se
insinda en cada una de las cosas naturales y, con aquella energia
con que estd templada y mezclada con todo, contiene en esencia’
cuanto hay en las cosas naturales (32); por lo tanto, segin la
l6gica de nuestro discurso, debe estimarse que el alma tampoco
estd fuera del cuidado de las cosas cuando desde esta vida, cuya
forma y figura se percibe, pasare a aquella otra que es invisible.

Pero, ;de qué manera, continué, cuando la unién de los ele-
mentos hubiere tomado, mediante la mezcla mutua de ellos,
alguna otra especie distinta de aquella con la que el alma estuvo
unida y en paz, después que juntamente con la disolucion de los
elementos, como es verosimil y adecuado, también la especie fue
abolida y destruida? ;Qué sefial seguira el alma cuando ya no per-
manezca lo que habia sido conocido?

MACRINIA.—Esta, después de haberse detenido un poco,
contestd: Séame concedido pensar a mi arbitrio y forjar alguna
razén a modo de semejanza y ejemplo para aclarar y resolver la
cuestion propuesta, aun cuando lo que diga no parezca posible.
Concédase que pueda hacerse por medio del arte de la pintura
que, no solamente se mezclen los colores contrarios, lo cual sue-
len hacer los pintores para imitar la forma, sino también poderlos
separar después de mezclados y, asi, nuevamente se devuelva a
cada color su punto primitivo.

Si, pues, el color blanco y el negro, o el rojo y el verde oscuro,
o algin otro combinado con algin tinte para ejemplo del asunto,
nuevamente fuera segregado y separado de la mezcla que for-
maba con otro color, decimos que la especie del color puede ser
conocida por el artista y que no le serd arrebatado el recuerdo del
rojo o del negro, si los diversos colores mezclados entre si nueva-
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