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1. Este tratado titulado pe CatecHizanpis RubiBus_—Catequesis
para los ignorantes— fue compuesto por San Agustin en el afio 400.

Pertenece al periodo de su mayor produccién literaria. Entre los
libros de ese afio —parece que fueron nueve— figura, nada menos, que
el famosisimo de “Las Confesiones”, y tuvo comienzo el fundamental
tratado teoldgico sobre “La Trinidad”.

El que ahora se presenta vertido por primera vez al espaiiol, con el
titulo de “TrAaTADO CATEQUISTICO”, no tiene ni el volumen ni la im-
portancia de los mencionados. No obstante su intrinseco valor, estd
muy lejos de parangonarse con tantas otras producciones del genio
agustiniano capaces, cada una de ellas, de asegurar la fama literaria y
cientifica a cualquier escritor.

Le cupo el triste destino de las numerosas pequefias grandes obras
de San Agustin; la poca fortuna —por decir— de tener otras hermanas
mucho mds importantes. No ciertamente sin razon, la posteridad fija
atencion preferente en estas ultimas, cuyos titulos emergen a través
del tiempo con caracteres descollantes.

Sin embargo, ha de tenerse en cuenta que en muchisimos casos,
los genios se perfilan con mdas nitidez y son mds asequibles, precisa-
mente en estas pequefias joyas, donde se percibe como escorzada la
vastedad de sus concepciones y lucen en forma vivaz los rasgos so-
bresalientes de su pensamiento.

2. Este pequeiio libro es, ademds, el primer intento para dotar a
la didascalia cristiana de un manual pedagégico y de un esquema
préctico de la ensefanza religiosa a impartirse a los catectimenos.

En é€l, pese a sus evidentes limitaciones, se encuentran no pocas
ideas fundamentales del ideario agustiniano, en forma embrionaria,
que le exigirdn con el andar del tiempo un desarrollo mds extenso y
una valoracién de mayor ajuste.

Contiene todo un sistema y toda una metodologia didédctica expre-
sada con aquella singular modestia, que fue como el estilo de este
pensador eminente, el cual, en la mayoria de los casos, no se propuso
escribir con esmero de especialista, ni siquiera con finalidad escolar.
Casi todas sus obras han sido redactadas a toda prisa, dictdndolas en
medio de ocupaciones apremiantes, para complacer a sus amigos,



respondiendo a las exigencias de una necesidad practica y circunstan-
cial.

3. En este caso fue para complacer a un didcono de la iglesia de
Cartago, de nombre Deogracias, que fastidiado por la monotonia de
su ensefianza catequistica, acude a él en busca de luz y aliento.

Agustin no puede negar nada a nadie, y menos a los amigos.

El afecto es en €l una fuerza propulsora y eficaz como en pocos
hombres. De ahi también la confortante suavidad de sus expresiones,
que hallan adecuado marco en el estilo epistolar.

Asi, después de unas palabras de consuelo y estimulo al afligido
didcono catequista, pasa al objeto propuesto. Lo desarrolla en dos
partes. En la primera expone las normas que han de tenerse en cuenta
y los defectos que deben evitarse en la ensefianza de la Religién. Y en
la segunda ofrece dos muestras de cardcter practico de leccién cate-
quistica. Una extensa, para los mejor dispuestos y capacitados, y otra
mds breve para los casos excepcionales.

4. ;Quiénes son estos rudes, que concurren a la catequesis del
didcono “doctor de la palabra”, de la iglesia de Cartago?

Son, desde luego, personas adultas, de las que formaban el mayor
sector de la poblacién de la gran metrépoli africana.

Rudes corresponde en castellano a tosco, inculto, inexperto, igno-
rante. En este caso, es el que desconoce la doctrina cristiana y no
posee una cultura general muy extensa. Por aquel entonces, el libro
era muy costoso; y la cultura, patrimonio de muy pocos.

La lectura de este tratado nos indica cuanta haya sido la conside-
racion que les merecian al santo Doctor, porque poquisimos supieron
como €l lo que es vivir en el error. Lo cual ha hecho exclamar a uno
de los escritores modernos que més profundamente estudiaron el espi-
ritu y la obra de San Agustin: “Este es uno de los libros en que se
revela con més energia y vastedad su amor a la pobre humanidad...
nuestro siglo que se ufana de amor a la humanidad no puede perma-
necer frio e indiferente ante esta manera admirable de rebajarse hasta
las dltimas miserias de la ignorancia” (Poujoulat, Historia de San
Agustin, pag. 183. Madrid).

En orden de mayor cultura, vienen luego los que agrupa en el
capitulo noveno de la primera parte, bajo el marchamo de “Gramati-
cos y oradores”. No obstante su mayor preparacion literaria, San Agus-
tin los trata con marcada desconfianza y un no sé qué de ironia.
Quizéds porque los conocia muy bien, pues habia pertenecido a su



nimero. Eran técnicos y “vendedores de palabras”. Esta era una opi-
nién que compartia con casi todos los escritores de la época, tanto
cristianos como paganos. El oficio no pasaba de ser un “mercado de
charlataneria y una cédtedra de mentira” (Confes., IX, II, 2). Pero la
gracia de Dios también golpeaba a las puertas de sus almas. El cate-
quista debe acogerlos; pero estar alerta y prepararse para que la cari-
dad remedie con humildad los efectos de la ostentosa presuncion.

En el capitulo octavo se exponen las formas de adoctrinar a las
personas verdaderamente instruidas y cultas. Su contenido es rico en
sugerencias psicolégicas y recursos de cristiana prudencia.

No falta tampoco un capitulo para los nifios: el doce de la primera
parte. La caridad ha de suplir pacientemente sus deficiencias y ha de
proporcionar los medios para que el catequista consiga llevar a la
ensefianza del Evangelio los métodos maternos de educacion para
obtener el carifio de los pequefios oyentes y asegurar la eficacia y la
perseverancia tanto de los alumnos como del maestro.

5. La prueba primordial a que debe ser sometido el que desea ser
cristiano consiste en comprobar la absoluta libertad con que procede.
Es un principio agustiniano: “No puede creer sino el que quiere”
—Non potest credere nisi volens—. Se trata de una libertad fundada en
la razén porque “‘es deshonroso creer a alguien sin razon” —Turpe est
sine ratione cuiquam credere (De util. Cred. XV1, 31), afirma asimis-
mo el Santo.

“Hay que servir libremente a Dios” (De Ver. Rel., X1V, 28). Con
la creacién del hombre, Dios ha enriquecido al mundo con el don de
la libertad, del cual arranca el poder y el deber de servirlo por amor, y
no por miedo al castigo ni por interés material.

Un amor libre y desinteresado redunda exclusivamente tan s6lo en
provecho de la criatura y es de honra para la bondad e infinita genero-
sidad de Dios, cuya gloria estd en dar espléndidamente porque El
nada necesario recoge de sus criaturas: “No ha menester de bien
ajeno, por ser bien soberano por si mismo” (Id.).

Ha de averiguarse, por tanto, cudles sean las reales causas que
mueven al alumno a solicitar su admision en la Iglesia, con el objeto
no sélo de evitar la violencia externa, sino también toda coaccion
interna, como la proveniente del temor y de la supersticion.

6. Asegurada la libertad, tanto interna como externa, siguese la
necesidad de conocer bien al oyente a los efectos de conseguir su
atencion y adhesion a la doctrina cristiana. Para esto, la adaptacion



del maestro a la mentalidad del alumno y a sus circunstancias ambien-
tales es punto fundamental.

Para conseguirlas no basta el querer hacerse entender, son necesa-
rias, ademds, dos condiciones que deben transir toda la catequesis: el
amor y la alegria.

Toda la docencia es un menester de persuasion; pero el camino
mds corto para alcanzar esta persuasion, y con ella los contravalores
formativos de la mente y del corazon, es el afecto. Si éste es problema
comiin a todo ensefar, ;qué diremos de la catequesis? ““;Puede ser
otra razon. —pregunta San Agustin— que el mostrarnos Dios el amor
que nos tiene y que su amor ha de ser hondamente apreciado por
nosotros?” (De cat. rud., IV, 7).

Este amor de parte de Dios a los hombres ha de ser el fin de toda
catequesis; de modo que toda ella ha de estar penetrada de este senti-
do: “Todo lo que digas —afiade—, asi lo has de decir que el oyente
escuchédndote crea, creyendo espere y esperando ame” (Id., IV, 8).

Para alcanzar esta sublime meta es indispensable que el catequista
se halle compenetrado de este afecto hacia Dios y participe del amor
que El tiene por el alumno. Esto exige desinterés y consagracion.

El desinterés hard apreciable su afecto. El Santo asegura que la
caridad transforma al catequista ennobleciéndolo por el testimonio
“de la buena conciencia de no haber exigido a los demds ninguna otra
cosa que no sea la eterna salvacion de sus oyentes” (Id., X, 15).

La caridad desinteresada hard completa la consagracion, hasta el
heroismo. “Compenetrarse —afirma— mutuamente, de manera que ellos
escuchando nos entiendan con sus mismas palabras y nosotros ense-
fiando aprendamos de ellos a expresarnos en forma que les guste”
(Id., XII, 17).

Esto impone sacrificios y no pequefios. Tan sélo la caridad, el
amor a Dios y a las almas, puede estimular la voluntad y encumbrarla
sobre todos los obstaculos. San Agustin lo expresa admirablemente en
una frase harto conocida: Ubi amatur non laboratur et si laboratur
labor amatur —“donde se ama no hay dificultades y si las hay se aman
las dificultades”.

De este modo el catequista habrd alcanzado la correspondencia y
a la vez el afecto de su alumno, y asi también se le ofrecerd amplia y
expedita la senda del corazén y de la mente, porque —como afirma el
Santo— “no se alcanza la verdad sino por el amor” —non intratur in
veritate nisi per caritatem.



7. De la libertad y de la caridad fluye naturalmente la alegria.
Esta no debe faltar jamds en el catequista. Nuestro santo Doctor le
concede en este tratado una indiscutible y primordial importancia,
como al resorte de cuya funcion depende el éxito docente. “No cabe
duda —nos dice— que seremos oidos mucho mds gratamente si también
nosotros nos gozamos en nuestra labor. Porque el hilo de nuestras
palabras vibra en nuestro gozo, y observaremos que brotan més es-
pontaneamente y son recibidas con mds aceptacion (Id., 11, 4).

Para él toda la metodologia gira en funcién de la alegria: “maxi-
mo cuidado —insiste luego— debe ponerse en conseguir aquel método
que mds gusta al catequista: tanto mds deleitable serd la leccion, cuan-
to mas esto se consiga” (Id.).

Aun cuando Deogracias no parece mostrar mucho interés por este
aspecto capital de toda buena pedagogia, no obstante —quizds por esto
mismo— San Agustin se explaya detenidamente por desenvolver este
tema para desterrar de la ensefianza catequistica y del dnimo de sus
participantes toda posible tristeza.

Con habilidad quirdrgica descubre y sindica hasta seis causas pro-
ductoras de este gusano roedor del éxito. En sintesis, helas aqui:

Dificultad de expresar con exactitud el propio pensamiento, temor
de equivocarse, hastio de repetir siempre lo mismo, indiferencia del
alumno, cambio inesperado de plan, y falta de perseverancia en los
oyentes causada por los escandalos y las apostasias.

Empero, no se contenta con delatarlas, sino que de inmediato
ofrece la terapéutica respectiva: adaptacion caritativa, correccion sin-
cera de uno mismo y afectuosa de los demads, imitacion de los méto-
dos familiares, amenidad en el decir y evitar la fatiga, fisica y moral,
resignacion a la providente voluntad de Dios y, finalmente misericor-
dia con los débiles y mas caridad con los nuevos alumnos.

Aqui, como en todo, para Agustin la caridad no sélo es una fuente
inagotable de alegria, sino el plano donde se realiza y consuma la
verdadera libertad: Ama et fac quod vid; “ama —dice— y haz lo que
quieres”. No habra ningun temor de que la libertad se exceda si estd
regulada por una sincera y profunda caridad. Muy por el contrario,
pareciera que la voluntad misma, como prueba de la magnitud de su
amor, crearia los preceptos si no existiesen. Pero no lo necesitaria,
pues el amor a Dios comprende toda la ley. Cuanto més se lo ama,

*4s libertad hay, porque la caridad excluye al temor (/ Juan, 1V, 18).

8. Como queda dicho, la segunda parte de este trabajo expone



dos modelos de lecciones, que nuestro Autor llama narracion, porque
se basan en la profecia y en la historia.

Todo el Antiguo Testamento es para Agustin el preanuncio del
Nuevo, que es la realizacion y perfeccion del anterior. Quod in veteri
Testamento latet, in novo patet —“lo que estd oculto en el Antiguo
Testamento es claro y manifiesto en el Nuevo”. Ademas, para €l la
historia es como un bellisimo poema, Carmen pulcherrimum, de un
artista perfectisimo. Con estos dos elementos elabora un método, al
que concede una importancia primordial.

En efecto, en su tratado De Vera Religione, sostiene que “el fun-
damento para seguir esta religion es la historia y la profecia, en las
cuales se descubre la dispensacién temporal de la divina Providencia
en favor del género humano, para reformarlo y restablecerlo en la
posesion de la vida eterna” (VII, 13). Y mds adelante afade: “La
divina Providencia no sélo atiende al bien de cada uno de los hombres
en privado, sino también piblicamente a todo el género humano. Lo
que en el interior de cada uno acontece sdbenlo Dios y los favorecidos
por El. Y lo que se ha hecho con todo el género humano lo quiso
transmitir por la historia y la profecia” (XXV, 46).

Se trata, pues, de realizar una armoniosa sintesis, que descifre el
misterio de la humanidad premesidnica y patentice la sublimidad de la
obra de Jesucristo, mediador de Dios y de los hombres. Indicar a
través de la actividad profética y de su realizacién, el plan trazado y
ejecutado por la amorosa Providencia a favor de la humanidad.

Ninguna religion puede enfocar el acaecer histdrico con tanta rea-
lidad apoditica como el Cristianismo.

Profecia e historia, trama y urdimbre de esta maravillosa obra de
la Piovidencia en beneficio de la criatura humana; donde, cual relieve
de un bordado de exquisita factura y belleza, se destaca la figura
histérica y la mistica del Verbo humanado, Cristo y su Iglesia.

Estas catequesis eran previas. Vale decir que mucho tendria que
esperar todavia el oyente hasta llegar a escuchar las grandes y conso-
ladoras verdades del Evangelio y la aclaracion de los misterios litirgi-
cos. Pero este diorama histdrico de Cristo y la Iglesia, anunciados y
realizados, debia producir una potente impresion en el 4nimo y susci-
tar una favorable disposicion de la voluntad para perseverar en la
ensefanza catequistica.

9. Asimismo, no es pequefio el valor histérico de esta obra para
quien desea conocer ciertos aspectos de las cristiandades de Africa,



alla por los siglos cuarto y quinto. No obstante, si cabe no omitir este
su valor histérico acerca de una época un tanto pretérita, no es menos
conveniente el precisar que su actualidad no s6lo no ha disminuido,
sino que bajo ciertos aspectos es hoy, mds que nunca, un tratado
moderno.

Sus ideas pedagdgicas no tienen nada absolutamente de rancias.
Muy por el contrario, merecen ser detenidamente consideradas por el
rico contenido psiquico-diddctico, y por su actualidad y valor perma-
nente. Son datos desbordantes de sugerencias fecundas en recursos.
Algo queda siempre latente, porque dicen, insintian, mucho mds de lo
que con sus palabras se expresa.

Hoy, su aplicacién en la catequesis para los adultos ha de resultar
de tanta mayor eficacia cuanto es mayor el ambiente cultural moder-
no. Y en cuanto a la ignorancia religiosa del moderno adulto cristiano
no es inferior a la del pagano antiguo, especialmente entre las clases
trabajadoras, alejadas de las practicas religiosas, causa de esta “escan-
dalosa apostasia de la fe cat6lica por parte de muchos obreros” (Pio
XI, Quadr. an. 111, 3, b) y por la absorcion del materialismo ambiente.

El catequista de hoy tiene en esta obra una inagotable venero de
recursos. Proporciondrselo con la presente traduccién ha sido nuestro
ardiente anhelo para asi facilitar el trabajo de su delicada mision
poniendo a su alcance la colaboraciéon de uno de los més eminentes
Padres de la Iglesia.

Arsenio Seage, S. D. B.

Buenos Aires, 15 de octubre de 1953.



Esta traduccion del CatecHizanpis RupiBus se realizé directa-
mente sobre el texto de la Patrologia de Migne, serie latina, tal
como se halla en el tomo XL, 290-348. Se ha conservado la divi-
sion de los capitulos y la marginal en nimeros arabigos como se
encuentra en la mencionada obra; pero no asi sus titulos, los cua-
les han sido redactados en forma de facilitar mas el uso del trata-
do.
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CAPITULO I
MOTIVOS DE ESTE TRATADO
1. Contestando a Deogracias.

Me has pedido, hermano Deogracias, que te escriba algo, que
pudiera servirte, acerca de la manera de catequizar a los ignorantes.

Deciasme que en Cartago, donde ejerces el diaconado, de ordina-
rio te encargan de los que han de recibir las primeras nociones de la fe
cristiana porque se te considera con notables condiciones para este
oficio; poseedor de buena doctrina y con una forma agradable de
expresarte,

T, sin embargo, casi siempre dudas sobre el modo mas oportuno
de insinuar lo que se deba creer para ser cristianos, ya calculando
cudnto sea lo que deban aprender, ya estudiando la forma adecuada
cémo lo han de practicar.

Te afliges también pensando por dénde haya que comenzar la
exposicién y hasta dénde deba llegar; si una vez concluida debemos
afiadir alguna exhortacién, o tan sélo indicar algunos preceptos por
cuya observancia aquel a quien dirigimos la palabra, pueda conocer y
perseverar en la vida y profesion cristianas.

Asimismo confiesas y te lamentas de quedarte insatisfecho hasta
sentir fastidio de tus lecciones por largas y pesadas, y que mucho peor
ha de sentirlas el que instruyes y los demds que habian ido para
escucharte.

Por tanto, apremiado ti por la necesidad, me apremias a mi por la
caridad que te debo, para que te escriba algunas cosas sobre este
tema, no obstante la sobrecarga de mis ocupaciones.

2. Motivos de este tratado.

Pues bien, a mi vez me siento inducido no sélo por la caridad y
obligacién que a ti particularmente te debo, sino también por la que

12



universalmente debo a la Madre Iglesia. De modo que si, por la lar-
gueza divina, de algo vale mi trabajo, estoy obligado por el mismo
Sefior a colaborar con los que El hizo hermanos mios y de ningin
modo rehusarme; antes bien atenderlos con pronta y afectuosa volun-
tad.

Si de ordinario anhelo de veras que los tesoros del Sefior sean dis-
tribuidos, cudnto mayor serd mi empefio si llegase a descubrir que
algin otro de los dispensadores, consiervos mios, tiene dificultades en
hacerlo. Entonces haré todo cuanto esté de mi parte para que con
facilidad y prontitud, él consiga realizar lo que activa y empefiosa-
mente deseaba.

13



CAPITULO IT
DIFERENCIAS ENTRE EL ORADOR Y EL OYENTE
3. Alguna vez el discurso grato al oyente disgusta al que habla.

Por lo que a ti concierne, es necesario que te saques la idea de que
tus lecciones sean frecuentemente desvalidas y fastidiosas. Por el con-
trario, puede muy bien suceder que a tu oyente no le parezca asi. Es
que td, deseando ser oido con mds atencién, juzgas que la disertacion
no era digna de ser escuchada. Casi siempre, a mi también me desa-
gradan mis discursos. Algunas veces me gustan cuando los estoy
pensando antes de pronunciarlos; pero luego los noto inferiores a lo
que habia pensado y me aflige que mis palabras sean tan incapaces de
interpretar los sentimientos de mi corazoén.

En rigor, pretendo que todo lo que pienso sea a su vez entendido
por el que escucha; pero advierto que no consigo expresarme de tal
modo que asi resulte.

Esto se debe especialmente a que la idea con instantdneo fulgor
llena la mente, mientras la palabra, por el contrario, es lenta, difusa y
muy distinta. Cuando ésta se expresa, aquélla se ha vuelto ya a su
intimidad.

Sin embargo, debido a que de un modo admirable quedan ciertos
vestigios impresos en la memoria, contintia el pensamiento perduran-
do como si lo demorasen las dilaciones de la pronunciacién. Asi, por
estos vestigios proseguimos emitiendo signos verbales que suenan ya
en latin, ya en griego o en hebreo o en cualquier otra lengua. Pero,
aun cuando estos signos se sigan pensando o se expresen oralmente,
aquellos vestigios no son latinos ni griegos ni hebreos ni pertenecen a
ningun pueblo, sino que se producen en la mente, como el gesto en el
rostro.

La ira, por ejemplo, se expresa de un modo en latin, de otro en
griego y diversamente en cada idioma, no obstante el aspecto iracun-
do no es latino ni griego. Quizds no todos lo entiendan asi, de modo
que pudiera creerse que alguien diga con razén: yo me enojé, pero tan
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s6lo en latin. No obstante, cuando la pasion del animo iracundo se
muestra en el rostro por la alteracién del semblante, todos sienten
hallarse ante un enojado.

De esto no se deduce legitimamente que sea posible expresar con
palabras aquellos vestigios que la inteligencia graba en la memoria,
con la claridad y evidencia con que el sentimiento se manifiesta en el
rostro; porque la idea esta en el interior del alma; y el rostro, afuera en
el cuerpo.

De todo esto se sigue cudnta sea la distancia que media entre el
sonido de nuestra boca y la naturaleza de aquel fulgor de la inteligen-
cia, pues el sonido ni siquiera puede compararse a las impresiones de
la memoria.

Por lo demds, nosotros estamos cominmente tan afanados por ser
utiles a nuestros oyentes, y de tal modo quisiéramos expresar lo que
deseamos, que por la misma vehemencia no conseguimos hacerlo
debidamente. Y al no resultarnos, nos atormentamos como si en vano
nos hubiéramos consagrado a nuestro trabajo; desfallecemos de fasti-
dio; y por causa de este fastidio el discurso se torna mds ldanguido y
mds enervante de lo que hubiera sido. De donde se cae ficilmente en
la tristeza y en el aburrimiento.

4. Hablar con gusto y evitar el fastidio.

Con frecuencia observo a los que desean oirme; y me parece que
no es tan fria mi exposicion; por el gusto que muestran, deduzco que
sacan provecho. Asi me estimulo para no abandonar este ministerio
viendo que acogen con buena disposicion lo que se les ensefia.

También ti has de entender, por eso mismo que tan a menudo te
llevan a los que deben ser instruidos en la fe, que tus lecciones no
disgustan a los demds tanto, como a ti te disgustan. Por esto no
quieras juzgarte infructuoso si lo que piensas o concibes no eres capaz
de exponerlo como quisieras, tanto mas que ni siquiera se es capaz de
concebir como uno desearia. En esta vida, ;quién puede verdadera-
mente ver, sino como a través de un espejo y oscuramente? (I Cor.,
XIII, 12). Ni el mismo amor, aun cuando sea mucho, puede penetrar,
superadas las sombras de la carne, la eterna claridad donde también
estas cosas temporales brillan. Pero como los buenos se esfuerzan en
adelantar cada vez mas hasta contemplar el dia sin auroras ni noches
—“que o0jo no vio, ni oido oyd, ni se imaginé el corazén humano” (I
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Cor., II, 9)- serd bueno que recuerdes que nada es tan dafioso para
nuestra palabra de instruccion a los ignorantes, como tratar de conce-
bir lo inusitado y hastiarnos de hablar lo usual.

No cabe duda que seremos oidos mucho mds gratamente si noso-
tros también nos gozamos en nuestra labor. Porque el hilo de nuestras
palabras vibra en nuestro gozo, y observaremos que brotan més es-
pontdneamente y son recibidas con mds aceptacion.

Por tanto, no es una empresa ardua el ensefiar lo que se debe
creer, establecer los limites de la exposicion, ni cudndo y cémo deba
ser activa la narracion; y si algunas veces breve y otras mds largas,
pero siempre completa y perfecta.

Empero, el médximo cuidado debe ponerse en conseguir aquel mé-
todo que mas gusta al catequista; tanto mds deleitable serd la leccion,
cuanto mas esto se consiga.

Ciertamente que esto corresponde a un precepto. Pues, si Dios
ama a quien alegremente da los bienes corporales, ;con cudnta mas
razén no amard al que dona los espirituales? (II Cor., IX, 7). No
obstante, el gozar de esta alegria en su hora oportuna, es misericordia
de aquel de quien dependen todas las cosas.

En fin, trataremos, pues: primero del método narrativo, acerca del
cual pareces interesarte; luego del modo de ordenar y exhortar; y por
ultimo de la forma de conseguir esta alegria que Dios concede.
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CAPITULO III
PRINCIPIOS DE LA INSTRUCCION CATECUMENAL

5. Contenido de la instruccion.

La instruccién se dird completa cuando partiendo de aquello: “En
el principio Dios creo el cielo y la tierra” (Gen., 1, 1), llega hasta los
actuales tiempos de la Iglesia.

No quiere decir que debamos presentar todo el contenido del Pen-
tateuco y de los demds libros, Jueces, Reyes y Esdras; todo el Evan-
gelio y Hechos de los Apéstoles, repitiéndolos de memoria; o ya
exponiéndolos y explicandolos con palabras nuestras, mientras vamos
narrando todo lo que en esos volimenes se contiene. No lo permitiria
el tiempo, ni hay necesidad alguna que lo exija.

Todo, sin embargo, ha de ser comprendido en forma breve y
general, eligiendo aquellos asuntos mds llamativos; los que se oyen
con mds gusto y que forman como las articulaciones del conjunto.
Mostrarlos como velados, sin arrebatarlos de improvisto de su aten-
cién, sino insistiendo algin tiempo, ya desarrollandolos y explicando-
los, y como ofreciéndolos para que sean observados y admirados por
la mente de los que escuchan. Finalmente, unir todo entre si, grabarlo
como con una rdpida incision.

Pero de modo que aquellas cosas que mayormente queremos des-
tacar, han de sobresalir sobre las menos importantes para que el alum-
no no llegue como fatigado a lo fundamental, ni se le confundan las
cosas en la memoria.

6. La Caridad, meta de la Catequesis y de la Escritura.

Por prudencia no serd conveniente que en todo se haga patente el
fin de la ensefianza, que es la caridad de un corazén puro, de una
conciencia buena y de una fe sincera (I Tim., I, 5), como si toda la
ensefanza tuviese que tratar exclusivamente de ella. Mas bien, con
nuestro estimulo y direccién, lo descubra el mismo a quien con nues-
tras palabras tratamos de instruir.
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En rigor no por otro motivo se escribieron las Sagradas Escrituras
antes de la llegada del Sefior, sino para que fuese recordada su venida
y se anunciasen los acontecimientos futuros de la Iglesia, que es el
Cuerpo de Cristo, el pueblo de Dios, formado por todas las gentes,
contando y afadiendo también a todos aquellos santos que anterior-
mente a su venida vivieron en este mundo y creyeron que vendria,
COMO NOSOtros creemos que ya vino '.

Jacob, al nacer, primeramente sacé la mano con la cual asia un pie
de su hermano gemelo ya nacido; luego siguid la cabeza y | or tltimo
todo el cuerpo (Gen., XXV, 26). Sin embargo, es la cabeza la que por
dignidad y poder no sélo precede a los demds miembros que siguie-
ron, sino también a la misma mano que habia salido antes. Por esto,
aun cuando no haya sido la primera en aparecer, no obstante lo es por
orden de la naturaleza.

Asi también el Sefor Jesucristo, el cual es Dios bendito eterna-
mente sobre todos (Rom., IX, 5), antes de hacerse hombre, en cierto
modo ya se habia aparecido desde el seno de su misterio a los ojos de
la humanidad como Mediador de Dios y de los hombres, adelantindo-
se por medio de los Patriarcas y Profetas como con una parte de su
cuerpo.

Era como la mano precursora de su nacimiento y que también su-
plantaria, con sus cinco dedos, a aquel pueblo que lo precedia, pero
que por su soberbia se habia atado con las cadenas de la ley ?, porque
a través de las cinco divisiones del tiempo no habia dejado de ser
anunciado y profetizado que el habria de venir ®. Con relacién a esto,
fue dada la Ley por el mismo que habia escrito los cinco libros *.
Empero, este pueblo soberbio entendié materialmente la Ley y buscé
con ella afirmar su propia justicia (Rom., X, 3); por esto no fue lleno
de bendiciones por la mano cerrada y apretada. Entonces sus pies
necesariamente vacilaron y cayeron, en cambio nosotros nos alzamos
y fuimos puestos de pie (S., XIX, 9).

Dije, pues, que Cristo envié primero una parte de su cuerpo en la
persona de los santos anteriores a su nacimiento; pero como El es la
cabeza del Cuerpo de la Iglesia (Colos., I, 18), ellos al profetizarlo
creian en El y a El se unieron como a su cuerpo. No se los iba a
rechazar por el hecho de haber precedido; mas bien fueron unidos por
haber obedecido; pues, aun cuando la mano puede ir adelante, su
conexion se halla por debajo de la cabeza.

Por tanto, todo lo que antes fue escrito, para nuestra ensefianza

18



fue escrito (Rom., XV, 4). Fueron nuestras figuras, pues “en figuras
les sucedieron a ellos, y fueron escritas para nosotros en quienes ha
llegado la plenitud de los tiempos” (I Cor., X, 11).
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CAPITULO IV
LA LEY DEL AMOR

7. La Caridad, razén mdxima de la Encarnacion.

La razén méaxima de la venida del Sefor, ;puede ser otra que el
mostrarnos Dios el amor que nos tiene y que su amor ha de ser honda-
mente apreciado por nosotros?

Cristo, en efecto, murié por nosotros, aun cuando éramos todavia
enemigos (Rom, V, 6-9); de donde se sigue que el fin y la plenitud de
la Ley es la caridad (I Tim., I, 5 y Rom. XIII, 9), para que nos
amemos los unos a los otros, y del mismo modo que El dio su vida
por nosotros asi también nosotros la demos por los hermanos (I Juan,
111, 16).

Si antes se habia vacilado en amar a Dios —empero, con anteriori-
dad nos am6 y hasta no perdoné a su tnico Hijo, sino que lo entregd
por todos nosotros—, ahora, por lo menos, no es posible vacilar sino
devolverle amor por amor.

Verdaderamente, no hay mayor invitacién a ser amado que ade-
lantarse amando; y nada es tan duro para un corazén que ofrece amor
que el no ser correspondido. Hasta en las amistades vergonzosas y
deshonestas lo vemos. Y entre aquellos que mutuamente se buscan
para amarse, no hay mejor modo que tratar de mostrar y probar cudn-
to sea lo que aman. Asi, con apariencias de justicia, poder exigir que a
ellos se les dé lo que con insistencia demandan de aquellos que se
esfuerzan en seducir. Mayores son sus deseos cuando advierten que el
corazon buscado se agita inflamado por la misma llama que a ellos
los consume.

Ahora bien, si el que acomete los dnimos se entusiasma sintiéndo-
se amado, y el que ardia se enciende mds cuando advierte que es
correspondido, no cabe duda que nada hay mds grande para que el
amor se encienda o aumente que el que ama llegue a conocer que es
amado, y el que primero ardia pueda ya confiar, ya comprobar que es
correspondido.

20































































