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INTRODUCCION

Ireneo de Lyon es, sin duda, uno de los Padres de la Iglesia
que mds importancia ha tenido dentro del campo de la reflexién
teoldgica. Nacido en Asia Menor, probablemente en Esmirna, a
mediados del siglo II, él mismo nos cuenta que siendo joven
habia escuchado a San Policarpo de Esmirna hablar de sus con-
versaciones con el apdstol San Juan. El dato no es irrelevante por
tratarse de un testimonio que enlaza a nuestro autor con la edad
apostdlica. El afio 177/78 sabemos que viajé de Lyon a Roma,
comisionado por los martires lioneses para que mediara en una
cuestion relacionada con el montanismo cerca del papa Eleuterio.
A su regreso a Lyon sucede al obispo Fotino, que recientemente
habia muerto madrtir. También intervino como pacificador en la
controversia pascual suscitada entre los obispos asidticos y el
papa Victor I. Debié morir madrtir segin afirman San Jerénimo vy,
mads tarde, Gregorio de Tours.

De su produccién literaria destacada, de modo relevante, su
obra Adversus Haereses, cuya traduccién ahora presentamos.
Como su propio nombre indica fue escrita con el fin de combatir
las herejias gnosticas, que por aquel entonces perturbaban la vida
de la Iglesia. Este escrito ireneano no nos ha llegado en griego,
como lo redactara su autor, sino en una version latina completa,
anterior al 422, transmitida por nueve manuscritos, que se pueden
agrupar en dos familias: irlandesa y lionesa, amén de la «editio
princeps» de Erasmo, que tuvo a su disposicion otros tres manus-
critos hoy perdidos. Contamos ademds con amplios fragmentos
griegos, armenios y siriacos.
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El Adversus Haereses aparece dividido en cinco libros. En el
primero Ireneo presenta los diversos sistemas gndsticos, dete-
niéndose de modo mds extenso en los Valentinianos. El libro II lo
dedica a refutar con argumentos de razén las tesis de los segui-
dores de Valentin y Marcién. El libro III se consagra a poner de
relieve la verdad de la predicacién de la Iglesia sobre Dios y
sobre Cristo, frente a las absurdas pretensiones gnoésticas. El libro
IV asienta la unidad radical de los dos Testamentos, en contrapo-
sicién con la actitud disociativa de los gnésticos. Por tltimo, el
libro V se centra, casi exclusivamente, en mostrar la doctrina de
la resurreccion de la carne, siguiendo, sobre todo, la orientacién
paulatina. Termina la obra con una visién del Reino, desde una
perspectiva milenarista.

La lectura del Adversus Haereses nos muestra una teologia
que emerge de la polémica antignéstica, para subrayar aspecto de
la verdad cristiana que habian sido obscurecidos o deformados
por el cardcter seudocristiano de la gnosis.

Uno de esos aspectos es la doctrina sobre la Tradicion. Cris-
to no ha dejado escritos. Su mensaje lo conocemos por sus apds-
toles, que recibieron el encargo de predicar la Buena Noticia a
todas las gentes. Ireneo pondrd de relieve que la predicacién
apostolica tiene por objeto la verdad, y que fue llevada a cabo en
virtud de la potestad conferida por el Sefior a los apostoles. Pos-
teriormente esta predicacion nos la han transmitido «en Escritu-
ras para que fuese fundamento y columna de nuestra fe» (Adv.
Haer, 111, 1, 1). La Tradicién apostdlica es una traditio ab apo-
tolis (tradicion desde los apdstoles). Como sefiala con acierto
Trevijano, esta Tradicion de la doctrina verdadera es distinta de
otras tradiciones que proceden de los tiempos apostélicos. Ireneo
no llama tradicion a las anécdotas que han transmitido los ancia-
nos. La que le interesa es la traditio ab apostolis ad ecclesiam, es
decir, la Tradicion que viene de los apdstoles y es entregada a la
Iglesia. Para nuestro autor esa Tradicion recibida por la Iglesia se
conserva por la cadena continua de los obispos sucesores de los
apostoles. Es mds, dicha cadena es una garantia de la doctrina,
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que se vive en la Iglesia. Roma ocupard un lugar privilegiado,
como referente bien preciso para contrastar la verdad de una doc-
trina, que se presenta como cristiana: «Ya que siempre ha sido
conservada en ella por los fieles de todas partes, esa tradicién que
procede de los apéstoles» (Ad. Haer., 111, 3, 2). Asi las doctrinas
gnosticas quedan desautorizadas porque les falla ese entronque
con la verdadera Tradicion de la Iglesia.

Otro aspecto significativo de su teologia es el de recapitula-
cién (anakephalaiosis), siguiendo el pensamiento paulino (cf. Ef
1, 19), y en perfecta conexién con toda la historia de la salvacién,
plasmada en el Antiguo y en el Nuevo Testamento. Destaca Ire-
neo el acontecimiento central de toda la historia salvifica, que se
hace presente en la encarnacién del Hijo de Dios. El hombre cre-
ado nifio e imperfecto dentro de la economia salvadora de Dios,
llegard a la plenitud de su divinizacién por la encarnacién del
Hijo y, a lo largo de la historia, por el don del Espiritu Santo. Es
decir, Cristo por la recapitulacion no sélo restaura en el hombre
la vida, que habia sido deteriorada por Addn, sino que mejora al
hombre, divinizdndole por la accién del Espiritu.

Sirvan estos dos botones de muestra para mimar al lector a
zambullirse en esta obra singular de Ireneo. A ello le ayudard la
cuidada traduccién realizada por Jestus Garitaonandia sobre la
reciente edicidn critica, publicada en la coleccion «Sources Chré-
tiennes» de Parfs.

DOMINGO RAMOS-LISSON*

* Profesor de Patrologia y de Espiritualidad Patristica de la Facultad de
Teologia de la Univesidad de Navarra.



Por qué me puse a traducir a San Ireneo?

La version al castellano que me propongo realizar de la obra
«Adversus Haereses» de San Ireneo, la voy a realizar de la Edi-
cion Critica de la Editorial francesa Sources Chretiennes, que
tengo delante.

En esta Edicién critica figuran como autores: Adelin Rouse-
au y Louis Doutreleau S. J.

La Edicion critica francesa trae: lo que se conserva en grie-
go de la obra de San Ireneo, la traduccién latina que se hizo en el
Siglo IV y la version francesa de los autores citados anterior-
mente.

(Qué es lo que me ha movido a realizar la version al caste-
1lano?

Primeramente el convencimiento de que, tal como indica el
Padre Orbe S. J., gran especialista en obras de S. Ireneo, tenemos
en este santo la doctrina mds densa de toda la antigiiedad cristia-
na.

Después, porque esta obra de S. Ireneo apenas es conocida
en Espaifia, ni siquiera por los especialistas. No existe ninguna
version completa en castellano.

Mi intencién es la vulgarizacién de la obra. Presentar su doc-
trina a personas, que no estdn preparadas para comprenderla con
todo su aparato critico.

Normalmente traduzco del latin, pero teniendo también pre-
sente el texto griego y sin olvidar la version francesa de Rouseau
y Doutreleau. Me he servido del medio que he considerado mds
adecuado cuando ha habido que aclarar una idea en castellano.
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Cada libro de San Ireneo estd precedido de una Introduc-
cién, que es trabajo de los autores citados anteriormente.

En esas introducciones hay cosas, que no son para despertar
gran entusiasmo en el gran publico.

Sin embargo si que hay en cada introduccién un capitulo que
puede ser de interés para todos, es el capitulo que se refiere al
contenido y plan de cada libro.

Por eso me ha parecido bien poner en castellano esos capi-
tulos para mejor comprensién de los libros. Esos capitulos son
trabajos realizados por Adelin Rouseau, monje de la Abadia de
Orval.

EL TRADUCTOR



CONTENIDO Y PLAN DEL LIBRO I

PROLOGO

Cada uno de los cinco libros de «Adversus haereses» esta
precedido de un Prélogo.

No hace excepcion el libro 1°: Estd precedido de un Prélogo
desarrollado de manera especial, por el que, con toda evidencia,
Ireneo tiene intencién de introducir la obra entera y definir el
objeto suyo a todo lo largo de ella.

Este prélogo comprende dos puntos esenciales:

a) Ante todo Ireneo constata: que hay personas que rechazan
la verdad e introducen falsedades; por medio de sus maniobras
capciosas engafian a los simples; tergiversan el sentido de las
Escrituras; ensefian a blasfemar contra el Creador, gloridndose de
un supuesto «conocimiento» (gnosis), gracias al cual se erigen
sobre aquél y alcanzan a un Padre, que trasciende todo y no tiene
contacto con nuestro mundo material.

Ireneo insiste sobre la duplicidad de que dan pruebas: estos
innovadores se rodean de secretos; en lugar de exhibirse abierta-
mente, disimulan sus doctrinas y sus practicas con apariencias
anodinas, no mostrando su verdadera cara mds que en el interior
de circulos de iniciados, de quienes se han asegurado previamen-
te la fidelidad. Ireneo es plenamente consciente de la seduccion
que ejerce la «gnosis» por el misterio mismo de que se rodea y

1 Capitulo V de la Introduccién al libro I, de Adelin Rouseau.
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por el peligro no despreciable que constituye para la fe de los
simples (Pr,1-2a).

b) Esta situacién dicta a Ireneo la tnica tdctica susceptible
de eficacia: ante todo arrancar a la «gnosis» la mdscara que la
encubre y hacerla aparecer a la luz del dia tal cual es realmente.
Ireneo subraya la seriedad de la investigacion a la que se ha dedi-
cado: Ha leido los escritos de los «discipulos de Valentin» y, en
su deseo de conocer con exactitud sus doctrinas, ha entrado per-
sonalmente en relaciéon con algunos de ellos. Va a referir por
tanto las teorfas de los que al presente ensefian el error: en espe-
cial de Ptolomeo y de las personas de su entorno —porque cons-
tituyen la «flor y nata» de la escuela de Valentin— y va a sumi-
nistrar los medios para refutarlos.

Tenemos aqui un primer programa, a la vez breve y muy
claro, de dos «etapas», que constituyen toda la marcha de Ireneo
a través de «Adversus haereses»: 1° Tiene €l intencién en primer
lugar de dar a conocer, referir, manifestar, poner al descubierto
las enseflanzas secretas de los herejes: esto serd el objeto del
Libro I; 2° podrd a continuacién refutarlos, demostrar su false-
dad: y esto serd el objetivo de los Libros siguientes. Estas lineas
de Ireneo aparecen asi como una justificacién del titulo dado por
¢l a todo el conjunto de su obra: «Denuncia y refutacién del cono-
cimiento (gnosis) de falso nombre» (Pr.,2b-3).

Si el titulo muestra asi el programa del conjunto de «Adver-
sus haereses», el prefacio, que estamos analizando, no contiene,
en cambio, ninguna indicacién sobre el plan que Ireneo se pro-
pone seguir en el desarrollo del Libro I. No es que Ireneo no
tenga un plan, incluso un plan muy elaborado, como lo vamos a
ver; mas €l quiere que el lector atento descubra por si mismo ese
plan, a medida que transcurra la lectura del libro, gracias a las
indicaciones, a la vez discretas y precisas, que le serdn propor-
cionadas a su debido tiempo.

He aqui como aparecen puestas de relieve las grandes arti-
culaciones del libro:
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1.° Viene en primer lugar lo que se ha convenido en llamar
la «Gran Resefa» '. Se trata de una exposicién detallada de las
doctrinas profesadas por Ptolomeo y por las personas que tienen
una relacion mds o menos directa con sus ensefianzas (cap. 1-9).

2. Sigue una segunda parte, en el transcurso de la cual Ire-
neo hace resaltar, en oposicion a la inquebrantable unidad de la
Iglesia, las multiples variaciones de las doctrinas y de las précti-
cas heréticas (cap. 10-22).

3.° En fin una tercera parte muestra que, bajo manifestacio-
nes renovadas continuamente, todas las sectas heréticas, desde
sus origenes, no han hecho mas que reproducir los tratados fun-

damentales de un sistema elaborado por Simén el Mago (cap.
23-31).

1 Noticia (o Revelacién de ellos).



PRIMERA PARTE

EXPOSICION DE LA DOCTRINA DE PTOLOMEO (1-9)

La exposicion del sistema de Ptolomeo se divide a su vez en
tres secciones de extension muy desigual: En primer lugar se
trata de la manera como estd constituido el Pleroma de treinta
Eones (cap. 1); después, con mayor extension: del drama ocurri-
do en el interior de ese Pleroma (cap. 2-3); y, finalmente, con
mayor extension todavia: de toda la serie de acontecimientos, que
se han desarrollado fuera del Pleroma, como repercusion del
drama ocurrido dentro del Pleroma (cap. 4-9).

Cada una de estas tres secciones presenta la misma estructu-
ra caracteristica: en una primera etapa relata Ireneo los aconteci-
mientos mismos en o que se podria denominar su desnudez obje-
tiva; después de lo cual, en una segunda etapa, reagrupa y cita, a
continuacién unos de otros, los principales textos escriturarios,
con que los herejes entremezclan sus exposiciones y en los que
buscan una apariencia de apoyo para sus tesis.

La razoén por la que Ireneo disocia de esta manera el sistema
herético, por una parte, de los textos escriturarios, por otra, se
deja adivinar facilmente: relegando el mito gnéstico a su desnu-
dez objetiva, de una parte, y retirando los textos escriturarios del
contexto propio de donde se les habia sacado, de otra, él quiere
que el lector perciba, de una vez por todas, tanto el aspecto arti-
ficial del sistema, como el cardcter forzado de las exégesis gnos-
ticas. De esta manera realiza Ireneo realmente el programa del
Libro I, que es arrancar su mdscara (elenjos = prueba) a la here-
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jia: La exposicién que hace de ella, por no dejar de ser objetiva,
estd ya dotada de una refutacién virtual.

I. Constitucion del Pleroma

a) Origen de los treinta Eones (I, 1-2)

He aqui relatada en primer lugar la serie de emisiones por las
que queda constituido el «Pleromax.

En el origen de todas las cosas hay una primera pareja, infi-
nita, eterna, ingénita: el Abismo (Byto, o el «Padre de todas las
cosas») y el «Pensamiento» (0 «Gracia» o «Silencio»). De esta
primera pareja nace, un dia, una segunda: el «Entendimiento» (o
«Unigénito») y la «Verdad». Después, de la segunda, una terce-
ra: el «Logos» y la «Vida». Después, de la tercera, una cuarta: el
«Hombre» y la «Iglesia». Queda constituido asi un primer grupo
de ocho Eones, o sea la Ogddada», que es como el fundamento
de todo el Pleroma (I,1).

Y contindan las emisiones. Del «Logos» y de la «Vida»
nacen otros diez Eones, grupo constituido por cinco parejas (o
«syzygias» —es decir la Década»— en tanto que del «<Hombre» y
de la «Iglesia» nacen otros doce Eones, grupo de seis syzygias —
es decir la «Dodécada»—. La Ogdéada, la Década y la Dodécada
constituyen la Triacontada (treintena): este es el Pleroma divino o
mundo espiritual en su total y armonioso desarrollo (1, 2).

b) Exécesis gnosticas (1, 3)

En apoyo de ese niimero treinta, como simbolo de plenitud,
se invocan dos pasajes escriturarios: el versiculo que sefiala que
Jesus tenia la edad de 30 afios, cuando comenzé su vida publica
(Luc. 3,23), y los versiculos que refieren las diferentes horas en
las que los obreros de la pardbola fueron enviados a la vifia:
1+3+6+9+11 = 30 (Mat. 20,1-7). Ireneo se burla de esa clase de
recursos a los textos biblicos: no puede haber, a sus ojos, mds que
adaptaciones puramente fantdsticas.
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2. Perturbacion y restauracion del Pleroma (2-3)

a) La pasion de la «Sabiduria» y la intervencion del «Limite»
(2, 1-4)

Un drama no va a tardar en turbar la armonia del Pleroma.
En efecto, sélo el «Unigénito» o «Entendimiento», salido inme-
diatamente del Padre y muy cerca de €I, estd a punto de contem-
plarle; para todos los demds Eones una contemplacion asi es radi-
calmente imposible, aunque no se les pueda impedir que aspiren
a ello. Este deseo, que va creciendo a medida que el alejamiento
del Padre es mayor, es irritante finalmente en el dltimo Eén de la
Dodécada, un Eén femenino 1lamado la «Sabiduria». Esta, olvi-
dando que es el ultimo de los Eones, salta violentamente fuera de
su lugar, para lanzarse hacia el Padre. Tan violento es su deseo,
que se disolveria en el primer Abismo infinito, si no fuera dete-
nida por un nuevo Eén, el «Limite» o «Cruz»; emitido precisa-
mente en ese momento por el «Entendimiento» por orden del
Padre. No contento con detener a la Sabiduria, este nuevo E6n
arranca de ella la «Tendencia» (o «Enthymesis») desordenada,
que ha sido concebida en ella, y la expulsa fuera del Pleroma;
después de lo cual queda fortalecida la Sabiduria y restablecida
en su propio lugar, al lado de su cényuge. Liberada asi de su
«Tendencia» y de la «pasién» inherente a ella, la Sabiduria recu-
pera su descanso.

b) Emisiones de «Cristo», del «Espiritu Santo»
y del «Salvador» (2, 5-6)

Después de lo cual, por orden del Padre de todas las cosas,
el «Entendimiento» emite también una nueva pareja de Eones,
«Cristo» y el «Espiritu Santo», encargados de suministrar a los
Eones el «conocimiento» (o gnosis) del Padre, o sea de revelar-
les que el Padre es incomprensible e inasible: no pueden asir de
€l mds que al Unigénito, que es como su forma visible y asible
(2,5-6a).
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Curados con ello de su vana agitacién e introducidos en un
perfecto reposo, los Eones ponen entonces en comtin lo mejor de
ellos, para producir a la gloria del Padre un ultimo Eén o sea el
Salvador o fruto comtn del Pleroma, al que le protegen con una
escolta de Angeles.

Tal es el resultado feliz del drama que le sobrevino al Plero-
ma en su interior.

c¢) Exécesis gnosticas

He aqui, reagrupados por Ireneo, algunos textos escriturarios
en los que los discipulos de Ptolomeo pretenden descubrir, bajo
un velo «misterioso», una mencién de los Eones y de sus trans-
formaciones. Hay ante todo una serie de textos relativos al Ple-
roma y a su divisién en: Dodécada, Década y Ogddada (Luc. 3,
23; Mat. 20,1-7; Luc. 2,42; Mat. 10, 2; Mat. 5, 18). Estos son a
continuacion algunos textos que se refieren mds en concreto a la
«pasiéon» del duodécimo Eoén de la Dodécada: la apostasia de
Judas, el duodécimo apéstol (Mat. 10, 4), la Pasién sufrida por
Jesus el duodécimo mes (Luc. 4,19; Is. 61,2); y la curacién de la
hemorroisa por el Salvador después de doce afios de sufrimientos
(Mat. 9,20). A continuacién los textos relativos al «Salvador»
como salido de «todos» los Eones (Luc. 2,23; Ex. 13, 2; Col. 3,
11; Rom. 11, 36; Col 2, 9; Ef 1, 10). Y finalmente los textos que
se refieren a la doble actividad del «Limite» o «Cruz»: Cruz que
fortalece (Luc. 14, 27; Ma. 10, 21) y Limite que separa (Mat. 10,
34; Mat. 3, 12; I Cor. 1,18; Gal 6, 14).

En conclusién, Ireneo estigmatiza una vez mds las exége-
sis gnosticas, de las que hace notar su caricter fantdstico y arti-
ficial: los herejes «hacen violencia» a las palabras de la Escri-
tura, para adaptarlas a un sistema con el que no tienen ninguna
relacion.
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3. Transformaciones del desperdicio expulsado
del Pleroma (4-9)

a) Pasion curacion de Acamath

Como se ha visto, la «<Enthymesis» del Eén Sabiduria, con
la pasion inherente a ella, ha sido expulsada del Pleroma por el
Limite. Esta «Enthymesis», que es una substancia espiritual, pero
informe, se desarrolla en primer lugar fuera de la luz, de la que
estd excluida. Mas Cristo, lleno de piedad, se tiende en la «Cruz-
Limite» para conferir a la «kEnthymesis» —llamada también Aca-
moth— una primera formacién, que es «segtn la substancia».
Gracias a esta primera formacién, Acamoth forma conciencia de
si misma, es decir, a un mismo tiempo, de su naturaleza espiri-
tual, que le emparenta con el Pleroma, y de la pasién que se mez-
cla con esa naturaleza y la oscurece. De las tres actitudes sucesi-
vas en ella: en primer lugar, un impulso impotente hacia la luz de
donde ha salido; después, a consecuencia de esa impotencia, un
despliegue de las pasiones: como la tristeza, el temor, la angus-
tia, todo en la ignorancia; y finalmente, un movimiento de «con-
version» hacia «Cristo» que la ha formado y una stplica dirigida
aél (4, 1-4).

Cristo envia entonces donde ella al «Salvador» con su escol-
ta de Angeles. El Salvador confiere a Acamoth una segunda «for-
macién», seglin la «gnosis», por medio de la cual le revela los
misterios del Pleroma. Efectia al mismo tiempo la curacién de
sus pasiones. Las aparta de ella y realiza con ellas la substancia
«hilica» o material con que serd constituido nuestro mundo visi-
ble. De la misma manera coloca aparte la «conversion» de la que
forma la substancia «psiquica».

Asi desasida de todo lo que es extrafio a su naturaleza espi-
ritual, Acamoth concibe, de la contemplacién de los Angeles que
escoltan al Salvador, una «simiente», espiritual también ella, y
que lleva la semejanza de esos Angeles (4, 4).
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b) Orinen del Demiurco (5, 1)

Por tanto han salido de Acamoth tres substancias: En lo alto,
la substancia espiritual dada a luz por ella a consecuencia de la
contemplacién de los Angeles, que rodean al Salvador; abajo, la
substancia «hilica», mala por naturaleza, salida de las pasiones de
Acamath; entre las dos (en medio) la substancia «psiquica», sali-
da de su «conversion».

Careciendo del poder de formar el elemento espiritual, por-
que este elemento le es consubstancial, Acamoth decide formar la
substancia psiquica. De una porcién de esta substancia forma ella
al «Demiurgo», al que le confiere todo poder sobre la totalidad de
la substancia psiquica e hilica.

Este Demiurgo llega a ser de esta manera el «Dios» de todos
los seres, que le son consubstanciales —seres psiquicos, 1lama-
dos también seres de la derecha— y de todos los seres que son de
una naturaleza inferior a la suya —seres hilicos, llamados seres
de la «izquierda»—. Mas, como este Demiurgo es de una natura-
leza simplemente psiquica, ignora todo lo que se refiere a la subs-
tancia espiritual que le es superior.

c) Origen del universo (5, 2-4)

El Demiurgo, una vez formado por su Madre Acamoth,
emprende a su vez su propia obra de creacidén. Separa por tanto,
la una de la otra, las substancias psiquica e hilica, incluso las
mezcladas, y hace con ellas todos los seres, que constituyen el
universo. Los elementos mds pesados suministran la substancia
corpdrea de nuestro mundo: tierra, agua, aire y fuego. Encima de
nuestro mundo terrestre dispone siete Cielos, que son los siete
Poderes Angélicos. El se encuentra sobre ellos en tanto que su
Madre Acamoth se halla en el «Intermedio», encima del Demiur-
go y debajo del Pleroma (5, 2).

El Demiurgo se imagina producir de si mismo todas las cre-
aciones, mas, en realidad, no es mds que un simple titere en
manos de su Madre Acamoth: €sta le manipula a su aire, sin nin-
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gun género de duda, de manera que le hace producir todas las
cosas a imagen de las realidades del Pleroma. Creyéndose el
tnico Dios e ignorando todo lo que se halla encima de €l, va
incluso a decir por boca de los profetas: «Yo soy Dios y no hay
otro fuera de mi» (Is. 45, 5) (5, 3-4).

d) Origen del hombre (5, 5-6)

El Demiurgo, después de haber creado el mundo, hace al
hombre con un elemento hilico en el que infunde (Gen. 2, 7) un
alma psiquica, de manera que el hombre sea hecho a su «ximagen»
por su cuerpo hilico y a su «semejanza» por su alma psiquica
5, 5).

Mas interviene aqui un acontecimiento que excede la com-
petencia del Demiurgo. En el soplo (Gen. 2, 7) mismo del
Demiurgo, ignordndolo él, Acamath deposita la simiente espiri-
tual, que ella ha concebido poco antes contemplando los Angeles
del Salvador. De esta manera, esta simiente espiritual va a ser lle-
vada, en el elemento psiquico y en el elemento hilico, como en
una especie de matriz, para que pueda ir creciendo alli poco a
poco, a todo lo largo de la vida de aqui abajo, hasta que alcance
su desarrollo perfecto y pueda ser digna de entrar en el Pleroma.
Es esta simiente, que es propiamente el «hombre espiritual», la
que el valentiniano considera como su verdadero «yo»; los ele-
mentos psiquico e hilico no son a sus ojos nada mds que una
envoltura muy exterior y provisional (5, 6).

e) La mision del Salvador en el mundo (6)

La Noticia (Revelacién de ellos) recuerda en primer lugar la
heterogeneidad de las tres naturalezas: el elemento hilico (mate-
rial) es totalmente incapaz de cualquier clase de salvacion; el ele-
mento espiritual ve su salvacién asegurada de antemano plena e
infaliblemente; el elemento psiquico, capaz de eleccion, podré
beneficiarse de la «salvacidn», si se inclina del lado bueno.
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La naturaleza misma de estos tres elementos va a determinar
la manera concreta como efectuard el «Salvador» su descenso
visible a nuestro mundo. Tomando las primicias de lo que es sus-
ceptible de ser salvado, se reviste del elemento espiritual y del
elemento psiquico, mas no puede menos de quedar totalmente
apartado de la substancia hilica (material).

Se reviste por tanto de la «simiente» espiritual salida de Aca-
moth y del Cristo psiquico formado por el Demiurgo. Mas como
ello no es suficiente —porque es preciso que sea visto de los
hombres— no pudiendo tomar nada del elemento hilico (mate-
rial), se encubre de un «cuerpo» que tiene una substancia psiqui-
ca, mds preparada con un arte indecible de manera que sea visi-
ble, palpable y pasible (6, 1).

(Qué aporta el Salvador a aquellos hombres que son suscep-
tibles de ser salvados? Unas enseflanzas proporcionadas a sus
naturalezas respectivas. A los espirituales —es decir a los valen-
tinianos— aporta la «gnosis» (el conocimiento) por la que el ger-
men espiritual, que hay en ellos y que es su verdadero yo, pueda
crecer hasta alcanzar el estado perfecto. A los «psiquicos» —es
decir a los cristianos ordinarios que constituyen la Iglesia psiqui-
ca— ensefia a seguir el camino mds modesto de la fe nueva y de
obras virtuosas. Dos «salvaciones» enteramente diferentes, por
tanto y que no tienen ninguna relacion entre si. Los «espirituales»
se salvan independientemente de sus obras, por el mero hecho de
tener naturaleza espiritual, de la que la «gnosis» les permite
tomar conciencia. A decir verdad, ellos no han estado jamds real-
mente «perdidos»: la simiente espiritual, en la que consiste su
verdadero yo, no ha dejado de ser jamds de la esencia del Padre.
Tal como el oro, que depositado en el fango, no deja de ser oro;
esta simiente, por tanto, no puede menos de alcanzar infalible-
mente, tarde o temprano, al Pleroma, su lugar connatural. No se
puede decir lo mismo de los psiquicos: sélo una vida virtuosa les
puede permitir escapar a la destruccién final que les aguarda ine-
vitablemente a los «hilicos»; esta vida virtuosa no es ain sufi-
ciente para procurarles la entrada en el Pleroma y no les asegura



















































