PLAN DEL LIBRO I 4]

cosa que la unién de dos lambdas (M), afirma Marcos el Mago
(16, 1-2).

d) Especulaciones y exégesis gnosticas relativas al Pleroma
(17-18)

Los tres capitulos precedentes referian las especulaciones de
Marcos, llevadas a cabo con las letras y las cifras como tales,
cuyas particularidades y relatos reflejaban algo de los misterios
del mundo de los Eones. Los capitulos 17 y 18 muestran a los dis-
cipulos de Marcos recogiendo testimonios en favor de su Plero-
ma y de sus grandes divisiones. Pretenden hallar esos testimonios
tanto en nuestro mundo visible como en las santas Escrituras.

Ante todo en nuestro mundo visible.

Sin duda la creacién, segin ellos, habia sido obra de un
Demiurgo ignorante, mas, como era movido en su ignorancia por
su Madre Acamath, habia hecho el mundo tal como ella lo habia
querido, es decir, a imagen de las realidades del Pleroma. Asi se
explica, por ejemplo, que la Tétrada tenga su imagen en los cua-
tro elementos: fuego, agua, tierra y aire; que la Ogddada tenga la
suya en esos mismos cuatro elementos, acompafiados de sus cua-
tro propiedades respectivas: cdlido, frio, himedo y seco; que la
Década esté representada por los diez cuerpos celestes y que la
Dodécada lo esté por los doce signos del Zodiaco.

Las divisiones del tiempo reflejan, también ellas, al Pleroma
y sus divisiones: Treinta dias lunares, doce meses solares, doce
horas del dia, etc. De la misma manera la division de cada uno de
los signos del Zodiaco en treinta grados, la divisién de la tierra en
doce zonas (17, 1-2).

Después, en las santas Escrituras y en particular en el Anti-
guo Testamento.

Los discipulos de Marcos quieren hacer ver lo mismo en el
primer capitulo del Génesis. Ante todo un resumen complaciente
de nombres, que figuran alli, les permite hallar la primera Tétra-
da (Gen. 1, 1), la segunda Tétrada (Gen. 1, 2), la Década (Gen. 1,
3-13) y la Dodécada (Gen. 1, 14-2J3). El hombre mismo, mode-
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lado «a imagen» (Gen. 1,26) de la «Virtud» de arriba, lleva en su
cuerpo la huella de la Triacontada (Treintena) entera y de todas
sus divisiones.

Viene a continuacién una lista copiosa de pasajes escritura-
rios donde figuran unos numeros, en los que los herejes creen
descubrir otras tantas indicaciones veladas de su Pleroma y de
sus grandes divisiones: la Tétrada (en Gen. 1, 19; Ex. 26, 1; Ex.
28, 17),1a Ogddada (en Gen. 2, 7; Gen. 7, 7 y I Pedr. 3, 20; I Sam.
16, 10-11; Gen. 17, 12), la Década (en Gen. 15, 19-20; Gen. 16,
2-3; Gen. 24, 22; Gen. 24, 55; I Sam. 11, 31; Ex. 26, 1; Ex. 26,
16; Gen. 42, 3; In. 20, 24), la Dodécada (en Gen. 35, 22-26; Gen.
49, 28; Ex. 28, 21; Ex 24, 4; Jos. 4, 9-20; Jos. 3, 12; I Sam. 18,
31), la Triacéntada (Treintena) (Gen. 6, 15; I Sam. 9, 22: I Sam.
20, 5; I Sam. 23, 13; Ex. 26,8) (18, 1-4).

e) Exégesis marcosianas relativas al Padre desconocido
(19-20)

A la serie de textos escriturarios, en los que los Marcosianos
pretenden hallar un eco de sus especulaciones aritméticas, agre-
ga Ireneo un cierto nimero de otros textos escriturarios, conside-
rados adecuados para apoyar la tesis gnodstica, segun la cual el
Padre ha sido completamente ignorado de los hombres, hasta la
venida de Cristo, no siendo verdadero Dios el Dios del Antiguo
testamento, sino un Demiurgo inferior.

Asf estdn las palabras, por las que los profetas reprochaban a
los judios su ignorancia de Dios (Is. 1, 3; Oseas 4, 1; Ps. 13, 2-3).

Asi también la palabra de Moisés, afirmando que nadie
puede ver a Dios y vivir (Ex. 33, 20): esta palabra, prueba, segtin
los gnésticos, que aquel, que veian los profetas, no era el verda-
dero Dios, sino solamente el Demiurgo. )

De la misma manera también la palabra del Angel a Daniel
referente al misterio destinado a no ser conocido hasta el tiempo
del fin (Dan. 12, 9-10) (19, 1-2). Mas los Marcosianos, no con-
tentos de invocar el Antiguo Testamento, recurren también a los
Evangelios, apdcrifos incluidos. Tienen asi: esta palabra de un
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Evangelio apdcrifo, segun la cual, tal como interpretan los gnos-
ticos, Jesus ha reivindicado para si el conocimiento del «alfa», es
decir, del Padre desconocido. De la misma manera diversas pala-
bras de los Evangelios candnicos, segun las cuales, siempre tal
como interpretan los gnésticos, Cristo ha anunciado o hecho
anunciar, por medio de sus apdstoles, a un Padre, al que ignora-
ban los hombres antes de €l (luc. 2, 49; Mat. 10, 5-6; Mat. 19, 16-
17; Mat. 21, 24-27; Euc. 19, 42).

Igualmente sobre todo una palabra de Cristo, especialmente
perentoria a juicio de los gnésticos, que éstos citan de la siguien-
te manera: «Nadie ha conocido al Padre sino el Hijo... Y aquél a
quien el Hijo ha revelado» (Mat. 11, 25-27): palabra que atesti-
gua claramente, segun ellos; que nadie ha conocido al verdadero
Dios antes de la venida de Cristo y que, por tanto, el Dios cono-
cido de los profetas no era mds que un Dios subalterno (20, 1-3).

f)  Diversidad de ritos de «redencion» en uso entre
los Marcosianos (21)

Después de haber referido de esta manera con todo detalle:
las doctrinas de los Marcosianos, asi como los textos escritura-
rios en que tratan de apoyarse, vuelve Ireneo a una de sus practi-
cas caracteristicas de que ha hablado yaen 1, 13,6, a saber, al rito
de la «redencién».

Segun los Marcosianos, esta «redencién» es el tnico verda-
dero bautismo, el que hace «perfecto» y sin cuya recepcién no
hay posibilidad de entrar en el Pleroma. Este es el bautismo
«espiritual», al que se refieren, segun ellos, algunas palabras de
Cristo (Luc. 12, 50; Mat. 20, 22) y de S. Pablo (Rom. 3, 24; Ef.
1,7; Col. 1, 14) (21, 1-2).

Mas los Marcosianos, aunque estdn de acuerdo en cuanto a
la necesidad de esta «redencién», se oponen en cambio los unos
a los otros en cuanto se trata de determinar las modalidades con-
cretas. Asi unos disponen de una cdmara nupcial en la que cele-
bran un matrimonio «espiritual». Otros llevan a cabo un bautis-
mo de agua, pero invocando no a la Trinidad cristiana, sino al



44 PLAN DEL LIBRO I

«Padre desconocido», a la Verdad, y a «Aquel que descendi6
sobre Jesus» (es decir, al Salvador).

Mientras €stos llevan a cabo un bautismo de agua, otros se
imaginan toda clase de invocaciones diversas, que entremezclan,
si llega el caso, con frases en lengua hebrea. Otros se contentan
con derramar sobre la cabeza una mezcla de aceite y agua, pro-
nunciando diversas férmulas. Otros rechazan sin mds todos los
signos sensibles: segutn ellos, es la «gnosis» misma la «reden-
cién», puesto que ella elimina las ignorancias de donde ha surgi-
do la deficiencia y la pasion. En fin, hay quienes celebran una
especie de liturgia de moribundos: vierten sobre la cabeza de
éstos aceite y agua, haciendo sobre ellos diversas invocaciones, a
fin de que puedan atravesar sin tropiezo los diferentes ciclos y
subir hasta el Pleroma; encomiendan a los moribundos unas for-
mulas, que éstos tendrdn que pronunciar en el transcurso de su
viaje al mds alld y gracias a las cuales se librardan de los Poderes
cosmicos y del Demiurgo mismo (21, 3-5).

3. La «Regla de la Verdad» (22)

Después de haber dedicado toda la seccién central de la
segunda parte del Libro I a poner en evidencia la variedad de los
sistemas heréticos, Ireneo vuelve, a modo de conclusién, a lo que
ha sido el objeto de la primera seccién: la unidad de la fe de la
Iglesia. En contra de los gnésticos, que parecen tener, como su
preocupacién primordial, el agregar sus nuevas invenciones a las
de sus predecesores, los fieles de la Iglesia guardan la «Regla de
la Verdad», y esta «Regla», asi guardada, asegura la unidad de su
fe.

De esta «Regla de la Verdad», Ireneo no juzga necesario
recordar todo su contenido, como lo ha hecho el I, 10, 1. Le es
suficiente aqui recordar y desarrollar brevemente el primer arti-
culo, para oponerse, de la manera mds categoérica, al error funda-
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mental de los gnosticos, que es lo que los diferencia de los
demds, a saber, el rechazo del Dios Creador y de su obra.

Citando implicitamente un texto que es anterior a él',
comienza Ireneo con el enunciado mismo de la fe en toda su bre-
vedad y precisién: «Existe un solo Dios todopoderoso, que ha
creado todas las cosas por medio de su Verbo.

Siguen dos textos de la Escritura: Uno del Antiguo Testa-
mento (Ps. 32, 6), el otro, del Nuevo (Jn. 1, 3), que aseguran ya
con toda claridad lo que se halla como codificado en la «Regla de
la Verdad»: la creacién de todas las cosas por medio del Verbo de
Dios. A continuacion, Ireneo pone de relieve maravillosamente la
universalidad absoluta de la empresa creadora de Dios. De una
parte, Dios, con su Verbo y su Espiritu. Por otra, absolutamente
todo lo que no es Dios, o sea, los seres visibles, sensibles y des-
tinados a no durar mds que un tiempo determinado, y los seres
invisibles, inteligentes y hechos para una duracion sin fin. Entre
estos seres, que Dios ha creado por medio de su Verbo y de su
Espiritu, estd por tanto el mundo y, en el interior de ese mundo,
el hombre con su cuerpo. Este Dios, que ha creado todo y no hay
nada superior a €l, es el Dios de los Patriarcas y de todo el Anti-
guo Testamento, y es asimismo el Padre de Cristo y el Dios de la
Nueva Alianza.

Tal es el primer articulo de la «Regla de la Verdad». Basta
profesarlo, proclama en conclusion Ireneo, para estar inmuniza-
do contra las argucias de los que se creen de una esencia superior
a la de su Creador y rechazan su obra como mala.

1 El texto en cuestion figura en «Pastor de Hermas. Mand. 1,1. (Nota de
Adelin Rousea).



46 PLAN DEL LIBRO I

TERCERA PARTE

ORIGEN DE LOS VALENTINIANOS (23-31)

Las lineas finales del capitulo 22 sirven de transicion: sefia-
lan el final de la segunda parte y anuncian el objeto de la tercera

Este objeto estd brevemente formulado: hace conocer «la
fuente y la raiz» de donde procede la «gnosis» valentiniana,
expuesta a todo lo largo de las dos primeras partes. Conociendo
el drbol, se podrd juzgar realmente del valor del fruto.

Ahora bien —y es esto lo que Ireneo se propone mostrar en
la tercera parte del libro— la gnosis valentiniana, como también
las grandes herejias que le preceden, tienen su origen en Simén
el Mago, el heresiarca de quien la Escritura misma ha sefialado el
error.

Como se ve, en esta tercera parte, lo mismo que en las dos
primeras, la mira de Ireneo es polémica: se propone sin duda
hacer una exposicién, y una exposicion del todo verdadera y
objetiva, mas quiere también aqui que esta exposicién constituya
ya una refutacién virtual de los errores que serdn expuestos.

Se puede dudar de cudl sea la mejor manera de concebir la
disposicién de esta tercera parte. Porque al considerar el desarro-
llo manifiestamente recapitulador del libro 1, 27, 4, se podria
considerar este parrafo como algo que separa una primera sec-
cién de una segunda: Tratando la primera de Simén el Mago y un
cierto nimero de heresiarcas que se inspiran mas o0 menos estre-
chamente en su pensamiento (cap. 23-27). Y describiendo la
segunda diversos grupos o sectas que se sitiian en el mismo cami-
no de las precedentes: primeramente las sectas o tendencias,
opuestas del cap. 28, después los «gnédsticos» de los capitulos 29
y 30.

Sin embargo, creemos que alguna otra division, ligeramente
diferente de la precedente, corresponde mejor a la intencién pro-
funda de Ireneo, que habitualmente distingue, en la serie de here-
jes anteriores a Valentin, dos grupos bien diferenciados: de una
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parte, los antepasados o antecesores lejanos a €l, de otra, los ante-
cesores inmediatos.

Una indicacién de las mds categdricas en este sentido esta
dada por Ireneo al principio del Libro I, 31, 3. Echando una mira-
da atrds y abarcando de un vistazo toda la tercera parte del Libro,
escribe: «He aqui de qué padres y de qué antepasados han salido
los discipulos de Valentin, tal como revelan sus doctrinas y sus
sistemas».

Los padres de los valentinianos son los «gndsticos», cuyos
sistemas han sido expuestos largamente en los capitulos 29 y 30;
en cuanto a sus antepasados, son los Simonianos, de quienes pro-
ceden los «Gndsticos mismos».

A esta divisién en antecesores lejanos y antecesores inme-
diatos hardn eco estas lineas del Prefacio del Libro I: «<Hemos
dado a conocer la doctrina del antecesor de los valentinianos,
Simén, el Mago de Samaria, y, de todos aquellos que le han suce-
dido; hemos hablado igualmente de la cantidad de ‘Gnésticos’
procedentes de €l».

Basandonos en esta doble indicacion de Ireneo, dividiremos
la tercera parte en dos secciones: la primera tratando de los ante-
pasados de los Valentinianos (cap. 23-28); la segunda, tratando
de los «Gndsticos» o antecesores inmediatos de los Valentinianos
(cap. 29-31).

1. Los Antepasados de los Valentinianos (23-28)

a) Simon el Mago y Menandro (23)

Resumiendo y citando parte de los Hechos de los Apéstoles,
Ireneo comienza por presentar la persona de Simén: es un mago
de Samaria, que se hace pasar por «el Poder de Dios» y que se
llama «el Gran Poder». Considerando a los Apdstoles como otros
magos, mds hébiles que €l les ofrece dinero para tener también él
los mismos poderes Se conoce la dura respuesta de Pedro. Ello
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no le impide entregarse cada vez mds a las pricticas mdgicas y
llegar a ser el fundador de una secta que lleva su nombre (23, 1).

(Cudles son las lineas maestras de su doctrina? Recorriendo
el pais con una cierta Helena, una prostituta redimida por €l en
Tiro, ensefia que €l es el «Poder Supremo» y que ella es su «Con-
cepcidny, por la que ha hecho al principio los Angeles Creadores
del mundo. Estos Angeles, por envidia, no reconocen a nadie
superior a ellos y, dvidos de ejercer un dominio tirdnico sobre los
hombres, han retenido prisionera en este mundo a la «Concep-
cién» de Simdn, obligddola a pasar sucesivamente a diferentes
cuerpos de mujer, entre las que se halla esa Helena, que fue causa
de la guerra de Troya. Ultimamente esa «Concepcién» ha residi-
do en una prostituta de Tiro, y es allf adonde Simén ha ido a libe-
rarla de sus cadenas (23, 2).

No ocurre esto solamente con ella, pasa lo mismo con todos
los hombres, que quiere librar de la tirania de los Angeles, Crea-
dores del mundo.

Por eso ha descendido a nuestro mundo, tomando la apa-
riencia de un hombre. En los sucesivo no serd preciso preocupar-
se mas de los Angeles y de las 6rdenes dictadas arbitrariamente
por ellos, con el fin de reducir a esclavitud a los hombres: libera-
dos los hombres, tienen la facultad de hacer lo que les venga en
gana, porque es la «gnosis» de Simén la que proporciona la sal-
vacioén y no las pretendidas obras «justas» (23, 3-4).

Tal es, a grandes rasgos, la doctrina atribuida por Ireneo a
Simén el Mago y a los Simonianos. Si se acepta esta presenta-
cion, se tendrd que reconocer que todo lo esencial de la «gnosis»
se encuentra ya en Simon, especialmente la distincién entre el
Poder demlurglco (= los Angeles) y el Padre Supremo (o sea
Simén mismo junto con su compaiera Helena), la depreciacién
correlativa de nuestro mundo material, la salvacién por medio de
la «gnosis» y el caricter indiferente de los actos humanos.

A pesar de sus divergencias sin niimero, todos los sistemas,
que vengan a continuacion, no serdn mds que variaciones indefi-
nidamente entretejidas alrededor de un error fundamental: La
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negativa de atribuir al tinico Dios Verdadero la creacién de nues-
tro mundo de materia y de carne, o, si se prefiere, la pretensién
de encumbrarse sobre el Dios Creador, para alcanzar a un Dios
Superior a él.

La resefia dedicada a Simon estd seguida de algunas lineas
referentes a Menandro, sucesor de Simén, Samaritano y Mago
como él.

Menandro sigue la doctrina del maestro; la enriquece tnica-
mente, entregandose a si mismo como «Salvador» enviado de lo
alto para comunicar la «gnosis» a los hombres (23, 5).

b) Saturnino Basilides (24)

Inspirdndose en las tesis de Simén y de Menandro, dos hom-
bres acaban en dos sistemas totalmente divergentes: el uno es
Saturnino, en Antioquia; el otro Basilides, en Alejandria.

Como Simén, Saturnino pone, en la base de su sistema, la
distincién entre el «Poder Supremo» y los Angeles demiurgos. El
hombre ha sido hecho, también él, por los Angeles, mas el
«Poder Supremo» deposita en algunos hombres una «chispa de
vida». De las dos razas de hombres, una es buena por naturaleza,
la otra mala también por naturaleza. El Salvador ha venido con
una carne puramente aparente para liberar del yugo del Dios de
los judios, que es uno de los Angeles demiurgos, a aquellos que
creen en €l, es decir, a los hombres buenos por naturaleza. A su
muerte, la «chispa de la vida» salta al Poder Supremo, en tanto
que el resto de su ser se disuelve en los elementos de que ha sido
hecho. Como consecuencia de esta doctrina dualista, Saturnino
preconiza el rechazo de la obra de los Angeles demiurgos: con-
dena el matrimonio, la abstinencia de viandas y otras pricticas
rigoristas (24, 1-2).

Basilides, también €1, hace distincién entre el «Padre ingéni-
to» y los Angeles y Arcontes, que han hecho nuestro mundo, mas,
para subrayar mds la trascendencia de ese «Padre», multiplica la
serie decreciente de intermediarios. «El Entendimiento», el
«Logos», la «Prudencia», la «Sabiduria», el «Poder», y, a conti-
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nuacion, por debajo de ellos, una cantidad innumerable de Virtu-
des, de Arcontes y de Angeles que proceden sucesivamente los
unos de los otros, creando 365 cielos y, finalmente, en la regién
mds baja del universo, estd nuestro mundo. El Dios de los judios
es el jefe de los Arcontes y de los Angeles que han hecho nues-
tro mundo, y ocupan el cielo mas bajo.

Entre estos Arcontes y Angeles existen ciertas rivalidades de
que los hombres, sus subordinados, se aprovechan.

Para liberar a los hombres de su yugo, el Padre ingénito envia
a su Hijo, el Entendimiento, que aparece en este mundo bajo las
apariencias de un hombre, realiza unos prodigios y revela al ver-
dadero Dios. Los arcontes, por medio de los judios, tratan de apo-
derarse de €l, para crucificarle; mas él obra de suerte que sea cru-
cificado Simén de Cirene en su lugar, y él regresa a su Padre
burldndose de los Arcontes. Los que confiesan al «crucificado»
siguen por tanto esclavos de los autores de este mundo. En cam-
bio los que confiesan a Aquel que no ha tenido mds que la apa-
riencia de un hombre y ha sido crucificado sélo aparentemente,
esos quedan liberados y conocen al ingénito Padre; no tienen nada
que ver con el Dios de la ley y pueden entregarse sin temor a las
acciones que les plazcan, incluidas todas las formas posibles de
libertinaje; después de su muerte sus almas ascenderan, através de
todos los cielos, hasta el Padre ingénito, sin que ni Angeles ni
Potestades estén en condiciones de dificultar su marcha (24, 3-7).

c¢) Carpocrates y sus discipulos (25)

Después de estos dos sistemas, tenemos a Carpdcrates y sus
discipulos, que van a parar, a partir del fundamento mismo dua-
lista a unas actitudes de vida diametralmente opuestas.

La doctrina de Carpécrates tiene también como base la dis-
tincién entre el «Padre ingénito» y los Angeles, autores del
mundo.

Algunas almas, como la de Jesus, que no es mds que un
hombre ordinario, hijo de José y de Maria, son de una excelencia
peculiar, por el hecho de que vienen de la esfera del Padre ingé-
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nito. Mds fuertes que las demds, son capaces de menospreciar las
leyes que los Autores del mundo han impuesto a los hombres y
por medio de las cuales los tienen bajo su poder. Por haber sabi-
do la manera de librarse del yugo de los Angeles y de los Arcon-
tes, estas almas, cuando abandonan su cuerpo, se sienten capaces
de atravesar sin obstaculos todos los espacios celestes y de ascen-
der hasta el Padre (25, 1-2).

Segtn el cuadro que junta Ireneo de la conducta de los Car-
pocratianos, éstos parecen haber llevado hasta sus tltimas conse-
cuencias la libertad de toda accién. No contentos con autorizar
las peores vilezas, han llegado a hacer de ellas la materia de una
auténtica obligacién: porque, segin ellos, no hay posibilidad de
librarse del poder de los Angeles, que han hecho el mundo, mien-
tras no se agote, bien en una sola vida, bien en muchas vidas
sucesivas, toda la suma de rebeliones posibles contra la Ley dic-
tada por el Jefe de los Angeles (25, 3-5).

Entre los defensores de las doctrinas carpocratianas, men-
ciona Ireneo a una tal Marcelina, que llegé a Roma en la época
de Aniceto e hizo numerosos adeptos (25, 6).

d) Cerinto (26, 1)

Cerinto, cuya actividad se sitda en Asia Menor, ensefia la
siguiente doctrina: El mundo no ha sido hecho por el Dios Supre-
mo, sino por un Poder inferior, que ignoraba a ese Dios. Sobre
«Jesus», nacido de José y de Maria, ha descendido, en el momen-
to del bautismo del Jorddn, «el Cristo» procedente del Dios
Supremo; este «Cristo» ha anunciado entonces al Padre descono-
cido y obrado unos milagros; en el momento de la Pasién ha
vuelto al Padre, y Jesus, €l solo, ha sufrido, ha muerto y ha resu-
citado.

e) Ebionitas y Nicolaitas (26, 2-3)

Tiene lugar aqui una noticia muy breve, relativa a una secta
no dualista, la de los Ebionitas. ;Por qué Ireneo menciona aqui a
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esta secta? Porque, aunque los Ebionitas no rechazan el primer
articulo de la «Regla de la Verdad», tal como lo han hecho todos
los herejes de quienes se ha hablado en la cuestion precedente,
tienen en comun con Cerinto y Carpdcrates un grave error cristo-
l6gico, porque no quieren ver en Cristo mds que un hombre
corriente. En resumen, los Ebionitas rehusan abandonar el Juda-
ismo, para abrirse a la novedad del Evangelio (26, 2).

A la breve noticia referente a los Ebionitas, Ireneo une otra,
mds breve todavia, concerniente a los Nicolaitas. Menciona ésta
solamente el cardcter licencioso de su conducta. ;Comparten las
tesis dualistas de los herejes citados anteriormente? El conjunto
del contexto parece insinuarlo asi (26, 3).

f)  Cerdon y Marcion (27)

Con Cerdén volvemos al dualismo mds brutal. Este here-
siarca reside en Roma durante el pontificado de Higinio. Ensefia
que el Dios justo, que han anunciado la Ley y los profetas, es dis-
tinto del Dios bueno, que es el «Padre» anunciado por Cristo: el
primero era conocido, el segundo se mantuvo desconocido hasta
la llegada de Cristo (27, 1).

Estas tesis son desarrolladas poco después por Marcion,
quien, originario del Ponto, viene a Roma durante el pontificado
de Aniceto.

Segin Marcién, el Dios del Antiguo Testamento, que es el
Autor del mundo, es un ser cruel, vengativo e inconstante. Jests,
enviado por el Padre bueno para liberar a los hombres, ha apare-
cido con la forma de un hombre a los habitantes de Judea en la
época de Tiberio, y ha abolido la Ley, asi como todas las dispo-
siciones emanadas del Dios del Antiguo Testamento. Marcién
pretende volver las Escrituras a su pureza primitiva, no admi-
tiendo mds que el Evangelio de Lucas y las epistolas de Pablo, de
estos mismos expurgaba todo lo que dejaba traslucir que el Cre-
ador del mundo era el Padre de Cristo. Marcién sélo admite la
salvacién de las almas, y de aquellas solamente que se abren a la
Liberacion que Jesus les trae de parte del Padre. Segun €I, las
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almas de los justos del Antiguo Testamento no participan de esa
salvacién, porque al mantenerse obstinadamente fieles a su Dios,
han rechazado la liberacién, que Jestis les ofrecia con su descen-
so a los infiernos (27, 2-3).

g) Diversas sectas (28)

Después de algunas lineas, que resumen y en las que subra-
ya €l la continuidad profunda existente entre la doctrina de Simén
el Mago y todas las herejias posteriores (I, 27, 4), Ireneo abraza
de un golpe de vista global toda la multiplicidad de sectas surgi-
das de los jefes de fila, de que se ha tratado hasta aqui.

De un lado, inspirdndose en las tesis de Saturnino y de Mar-
cién, estdn las sectas de tendencia rigorista, como los Encratitas,
que rechazan el matrimonio, se abstienen de algunos alimentos,
y niegan la salvacién del primer hombre. En el nimero de estos
Encratitas, menciona Ireneo a Taciano, primero discipulo de Jus-
tino, a continuacién, después del martirio de aquél, apdstata y
hereje (28, 1).

Del lado opuesto, inspirdndose en Basilides y Carpdcrates,
estdn las sectas que otorgan a sus miembros la libertad, para rea-
lizar cualquier accién, especialmente en materia sexual, con el
pretexto de que el verdadero Dios no tiene nada que ver con nues-
tro mundo material (28, 2).

2. Los «Gnosticos» o antecesores inmediatos
de los Valentinianos (29-31)

Todos los herejes mencionados hasta aqui es decir Simén el
Mago, y todos los que de alguna manera han sido sus seguidores
los considera Ireneo como los antecesores lejanos o «antepasa-
dos» de los Valentinianos.

El va a dedicar ahora muchas pdginas a otros continuadores
de la herejia de Simén el Mago, en los que ve los antecesores
inmediatos o «padres» de los Valentinianos: son éstos los que,
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tanto aqui como a todo lo largo de «Adversus haereses», designa
él con el nombre de «Gndsticos» (Gnostikos) Entre los «Gndsti-
cos», distingue dos grupos principales, de los que trata en los cap.
29 y 30 respectivamente.

No les da un calificativo especial, sino que por comodidad,
nosotros los designaremos con los nombres de «Barbeliotes» y de
«Ofitas».

a) Los Barbeliotes (29)

Al mismo tiempo que algunas cosas oscuras, la noticia que
describe el sistema de estos herejes ofrece numerosos elementos
en los que se reconoce sin dificultad una anticipacién de relatos
que figuran en la Gran Noticia.

En el origen de todo existe una diada del «Eén» y del «Espi-
ritu». Un «Padre» innominable y un «Barbelon» que le es coe-
terno. Aparecen sucesivamente cuatro Eones femeninos nacidos
del deseo del Padre de manifestarse a Barbelén y cuatro Eones
masculinos emitidos por Barbel6n y transportados de alegria a la
vista del Padre. Todos estos Eones, emitidos asi, se juntan a con-
tinuacién, para formar cuatros syzygias: el «Logos» y la «Con-
cepcién» (Pensamiento), «Cristo» y la «Incorruptibilidad», la
«Voluntad» y la «Vida eterna», el «Entendimiento» y la «Pre-
gnosis». Todos juntos glorifican al Padre y a Barbeldn.

El «Logos» y la «Concepcién» emiten después la pareja del
«Autégeno» y de la «Verdad». Este «Autégeno» cuyo nombre
significa el «que existe por si mismo», es emitido para represen-
tar al Padre y dominar todas las cosas. Cristo y la Incorruptibili-
dad emiten entonces cuatro «luminares» o dngeles, destinados a
servir de escolta al «Autégeno»: «Harmozel», «Raquel»,
«David» y «Eleleth». Por su parte la Voluntad, y la vida eterna
emiten cuatro entidades femeninas para que sirvan de compaiie-
ras a los cuatro Angeles: «Charis», «Thelesis», «Synesis» y
«Phronesis» (29, 2).

Estando toda esta jerarquia colocada asi en su lugar, el Auté-
geno emite una ultima pareja: El «Hombre» (llamado también
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«Adany, es decir, el «Indomable») y la «Gnosis». Gracias a esta
«Gnosis», el Hombre conoce al Padre. Todos los Eones quedan
en adelante en reposo y cantan himnos en honor del Eén princi-
pal (29, 3). )

Mas Harmozel, el primero de los Angeles, que escoltan al
Autégeno, emite un Eén femenino, el «Espiritu Santo», llamado
también la «Sabiduria» y «Prunikés». Esta Sabiduria, viendo que
todos los demds Eones tienen su cényuge, busca a quién unirse.

Al no hallar, salta con un impetu frenético, mas no puede dar
a luz por ello més que a un ser deforme: que es el «Proto-Arcon-
te». Este se aleja a lugares inferiores, donde crea los cielos, los
Angeles, los demonios y todas las cosas terrestres. Ignorante y
presuntuoso se cree solo y dice: Yo soy un Dios celoso y sobre mi
no hay otro Dios (29, 4).

Bastante curiosamente la noticia relativa a los Barbeliotes no
va mds alld de esta evocacion de la defeccion de la Sabiduria y de
la creacién de nuestro mundo por el Proto-Arconte. El mito evi-
dentemente no se detenia ahi. La continuacién quizds era mas o
menos comun con lo que serd referido en el transcurso del capi-
tulo siguiente.

b) Los Ofitas (30, 1-14)

La segunda rama de los «Gnosticos», sefialada por Ireneo,
profesa un sistema cuyas lineas maestras son las siguientes:

En el origen de todo estd el «Padre» o el «Primer Hombre» con
su «Hijo» o «Segundo Hombre»; debajo de ellos el «Espiritu
Santo» o «Primera Mujer»; debajo de ésta, los elementos pri-
mordiales: agua, tinieblas, abismo y caos. El Primer Hombre y el
Segundo se enamoran de la «Primera Mujer» y la «iluminan» con
su luz. De ahi nace «Cristo» o el «Tercer Varén». Este y su Madre
el Espiritu Santo son arrebatados inmediatamente a regiones
superiores para formar con el Padre y el Hijo la «Santa Iglesia»
de arriba (30, 1-2).

Mas la «Primera Mujer» ha sido incapaz de contener toda la
luz derramada en ella por el Padre y el Hijo y una parte de esa luz














































































